


Vorwort — Forschungsfrage

Archdologische Ausgrabungen machen derzeit in Tirol Schlagzeilen!. Die neues-
te verweist auf die erstaunlichen Funde in einem eisenzeitlichen Frauenheiligtum
am Demlfeld in Ampass, das schon lange als archidologische ,,Fundgrube*? be-
kannt ist. Dariiber hinaus finden sich in der ndheren Umgebung von Innsbruck
aber weitere beachtliche prihistorische Fundstellen wie die sakrale Anlage am
Goldbichl bei Patsch® oder die Schitze des Depots am Bergisel*. Zudem werden
weitere Fundstellen frithester Menschheitsgeschichte aus dem Wipptal (z.B.
Matrei) und seinen Seitentélern (Gallhofhohle im Stubaital®) bzw. benachbarten
Télern (Ullafelsen im Fotschertal®) zunehmend bekannt. Verschiedenste Epochen
und Kulturen seit der Altsteinzeit hinterlieBen Spuren kultischer Aktivititen in
Tirol. Depots in oder bei Hohlen, Quellen, Hiigelkuppen und Felsspalten sowie
Reste sakraler Bauten, Begrabnisstétten oder Weihegaben und Brandopferaltire
belegen unterschiedliche Riten in Tirol. Nun gilt es, diese Spuren in einem grofe-
ren Zusammenhang zu untersuchen.

1 Tomedi, Gerhard: Eisenzeitliches Frauen-Heiligtum in Ampass entdeckt; in: Inns-
bruck informiert, Juni 2006, S.21
Kronen (Zeitung): ,,Ausgrabung in Ampass brachte zwei Sensationen zum Vorschein.
Erstmals in Tirol: Venetische Inschrift auf kleinem Pferdekopf*, 16.6.06, S.17

2 Seeber, Sabina: Das urnenfelderzeitliche Gréberfeld von Ampass-Sonnenbichl, Inns-
bruck 1990
Tomedi, Gerhard: Die Siedlungskammer Ampass nach ihren archéologischen Quellen
in: Tomedi, Gerhard u.a. (Hg.): Archeo Tirol 1, Wattens 1999, S.60-77
Tomedi, Gerhard: Vorldufiger Abschlussbericht zu den Ausgrabungen in Ampass am
Widenfeld 2001; in: Tomedi, Gerhard u.a. (Hg.) Archeo Tirol 3, Wattens 2001, S.29-
77
Marzatico, Franco: Die Herrin der Pferde in: Tomedi, Gerhard u.a. (Hg.): Archeo Ti-
rol 4, Wattens 2002, S.149-152

3 hup://wwwl.uibk.ac.at/urgeschichte/forschung/projekte./99 08.html
http://members.chello.at/s.nicolussi/Vorbericht.html

4 Nachtschatt, Walter: Der Bronzedepotfund vom Bergisel: mitteilsame Zeugen aus der
Urzeit Innsbrucks, Innsbruck 1995

5 Sydow, Wilhelm: Das Laténezeitliche Quellheiligtum bei Telfes; in: Zemmer-Plank
(Hg.), Band1, 2002, S.519-523

6  http://www.hochgebirgsarcheologie.info/02%20Arb_Ber_DS/Schaefer_ua_Passland
2005.pdf
Schifer, Dieter: Mittelsteinzeitliche Fundplétze in Tirol; in: Oeggl, Klaus u.a. (Hg.):
Alpine Vorzeit in Tirol, Innsbruck 1997
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Fachdisziplinen, wie z.B. die Archédologie, die etymologische Forschung, die
Religionsgeschichte und die Naturwissenschaften erarbeiten neue Ergebnisse
iiber préhistorische Zeiten. Selten allerdings werden diese iibergreifend zusam-
mengetragen und noch seltener in einen interdisziplindren Zusammenhang mit
Politik, Religion und politischer Verfasstheit der jeweiligen Epoche gebracht.
Erst aus der Perspektive der Matriarchats- und Patriarchatsforschung kann eine
grundsitzliche Differenzierung erfolgen, die Aussagen dariiber erlaubt, welche
unterschiedlichen Bedeutungen Kultpldtze haben, je nachdem, ob sie z.B. in herr-
schaftsfreie oder von Herrschaft bestimmte, in monotheistische oder vorreligios-
sakrale Verhiltnisse eingebettet waren.

Die moderne Matriarchatsforschung hat herausgearbeitet, dass matriarchale
Gesellschaften tiberall zugrunde gelegt werden miissen, bevor sie in Patriarchate
verwandelt wurden.” Dabei ist im Gegensatz zur landldufigen Ansicht ein Matri-
archat nicht durch Frauen- oder Miitter-Herrschaft charakterisiert, die historisch
bisher nirgendwo nachzuweisen ist. Sondern Matriarchate sind egalitdr organi-
sierte, friedliche Gesellschaften ohne Staat, wobei ,,mater arche* ,,am Anfang
(des Lebens) die Mutter“ bedeutet.® Es entwickelte sich aus den Miitter-Kinder-
Dyaden® eine komplexe Gemeinschaftsstruktur, die ,, Das-Sich-Kiimmern-um-
die-Nachkommen“10 ins Zentrum stellt. Daher gelten Frauen bzw. matriarchale
Gesellschaften als Kulturschopferinnen!!, denn ihre Verbundenheit mit dem
(Uber)Leben erforderte schopferische (Eigen)Macht. Mulack schreibt, dass das
matriarchale Weltbild mit der schopferischen Urkraft der Gottin dem kriegeri-
schen Stammesgott, dem Herr der Heerscharen, vorausging'2. Matriarchate sind
demnach als herrschaftsfreie Verwandtschafts-, Ausgleichs-, und Sakralgemein-
schaften zu beschreiben.!? Im Unterschied dazu bedeutet die Patriarchalisierung
dieser Gesellschaften, dass die Lebensquellen wie z.B. der Frauenleib, der
Ackerboden oder der Wald besetzt und unter Kontrolle gebracht werden, und die
Eigenmacht der Menschen!# der religiés verbrimten politischen Uber-Macht von

7 Werlhof: Das Patriarchat als Negation des Matriarchats in: Gottner-Abendroth (Hg.),
2006, S.30 im Folgenden zit. als Werlhof 2006

8 ,das griechische Wort ,arché” bedeutet nicht nur ,Herrschaft’, sondern auch ,An-
fang‘: Am Anfang war die Mutter, das weibliche Prinzip. Und das trifft die Sache.
(Goéttner-Abendroth 1995, S.9)

9  Werlhof 2006, S.7; Weiler 1994, Fester 1979

10 Werlhof 1996, S.14

11 Eisler 1989, S.131; Goéttner-Abendroth 2005, S.140

12 Mulack 1998, S.68

13 Gottner-Abendroth 1998, S.45 sowie diesselbe 1995 und 1997

14 ,.Die ,Macht* der Frauen ist also zundichst einmal ihre Liebes- und Gebdrfihigkeit
und —méglichkeit. “ (Werlhof 1996, S.142)



Invasoren und Eroberern weicht, die seit dem 5. Jahrtausend v.Chr. gerade auch
in Europa patriarchale Verhiltnisse etablieren.!>

Patriarchat bedeutet, als Negation des Matriarchats, einen so genannten Vater
bzw. Kriegsherren oder Gott an den Anfang des Lebens zu setzen. Also: ,,,Am
Anfang die Viiter‘. Denn das hiefe ja, der Lebensursprung kime aus den Vitern
(oder Viiter seien Mcinner mit Gebdrmiittern)“1°. Diese wortwortliche Bedeutung
von Patriarchat ist utopisch und verdeutlicht die komplizierte Verdnderung des
Begriffes ,,arche* und der gesellschaftlichen Verhiltnisse!”. Durch die Bemich-
tigung des Schopfungsursprunges wird ein Herrschaftsanspruch abgeleitet!®, so-
dass das Patriarchat (Pater arche = angeblich am Anfang die Viter bzw. Vater-
herrschaft) fiir ein durch Raub und Gewalt entstandenes System, steht. Damit
wird versucht, die neuen, fir matriarchale Gesellschaften skandaldsen, herr-
schaftlichen Verhiltnisse und Verdnderungen zu legitimieren. Da es aber in der
Realitdt des Lebens keine quasi ,,gebdrenden Viter™ gibt, muss ein enormer ideo-
logischer Aufwand betrieben werden, der dafiir sorgt, dass die angeblich zentrale
Bedeutung von Herrschaft fiir die Entstehung und Erhaltung des Lebens fiir wahr
gehalten wird.'? ,Niemals kann das Mdnnliche als Ursprung und Grundlage des
Lebens betrachtet werden, ohne die Wahrheit zu vergewaltigen. Genau das aber
ist mit Hilfe einer patriarchalen Mythenbildung geschehen.“0

Der Versuch, das Patriarchat zu decodieren, ist nach Claudia von Werlhof je-
ner Prozess, in dem die Utopie der wortwdrtlichen Bedeutung von Patriarchat —
»Am Anfang war der Vater — zu konkretisieren und zu realisieren versucht
wird.?! Dieser Prozess kennzeichnet allerdings erst die Neuzeit.?? Zundchst gilt
die ideologisch-religiés-politische Besetzung der Lebensquelle. Wenn die Ei-
genmacht der Frauen, der Natur und der Kultausiibenden vom Seinszusammen-
hang, vom Leben-Hervorbringen, getrennt wird und stattdessen eine Verfiigungs-

Macht ,, kommt nicht von ,machen‘ und auch nicht von ,maquina‘ (das Gertist zur
Eroberung von Stadtmauern), sondern aus dem Vermégen, aus dem Moégen (Paul
1981). Es ist das Konnen des Handwerkers, der Dinge tut, die er mag. Die Macht aus
dem Mogen ist die Entduflerung der Person und ihr Vermogen, etwas Gemochtes zu
tun.“ (Werlhof 1996, S.142)

15 Gimbutas 1996, S.389, S.395 sowie dieselbe 1994, S.35

16 Werlhof: Fortschritts-Glaube am Ende? Das kapitalistische Patriarchat als ,,Alchemis-
tisches System®, in: Subsistenz und Widerstand. Alternativen zur Globalisierung,
Wien 2003, folgend zit. als Werlhof 2003, S.44

17 Werlhof 2003, S.44

18 Peegy Reeve Sanday zit.n. Lerner 1997, S.187

19 Werlhof 2003; Werlhof 1996

20 Mulack 1998, S.42

21 Werlhof 2003, S.45ff

22 Werlhof 2006, S.31
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macht und -gewalt gegen sie eingesetzt wird, findet Teilung und Zerstorung statt.
Die Illusion, auf diese Weise Leben zu schopfen, wird durch Gewalt und T6-
tungsmacht gestiitzt, durch ,,Erzwingungsstibe aufrechterhalten?? und durch
religiose und weltliche Ideologien propagiert. Herrschaft wird entsprechend zu
einem System erweitert, das nicht auf Gewalt und Befehls-Gehorsamsketten ver-
zichten kann.?*

Herrschaftliche Verhiltnisse sind in sich widerspriichliche Konstrukte, die in
grolem Rahmen zum ersten Mal im 3./4. Jahrtausend v. Chr. mit den Sumerern
in Mesopotamien auftreten?> und gerade nicht die einzige Moglichkeit sozialer
Organisation sind, wie heute geglaubt wird. Gottner-Abendroth stellt wie Sigrist
Kklar, dass ,,die Relation von Befehlen auf der einen Seite und Gehorchen auf der
anderen Seite*? die wesentlichen Merkmale von Herrschaft sind. In Matriarcha-
ten als herrschaftsfreien Gesellschaften?’, die jede Uber- und Unterordnung ab-
lehnen, existiert dagegen eine Form von Autoritét, die auf Kompetenz, Erfahrung
und Vertrauen, aber nicht auf Unterwerfung beruht. Das soziale Geschehen im
Patriarchat ist stattdessen von der Durchsetzung der Machtanspriiche von oben
mittels Erzwingungsstiben?® und entsprechenden Institutionen®® geprigt. Mit
Max Weber formuliert bedeutet das, ,jede Chance, innerhalb einer sozialen Be-
ziehung den eigenen Willen auch gegen Widerstreben durchzusetzen, gleichviel
worauf diese Chance beruht.“3% Zur Durchsetzung von Hierarchie und Herrschaft
wurde die Gewalt religios gerechtfertigt3!. ,,Das Patriarchat muss also nach sei-
ner offensichtlichen gewalttitigen Errichtung (vgl. Gottner-Abendroth 1988;
Eisler 1993) zundichst versuchen, sich ideologisch bzw. religios zu definieren und
zu legitimieren 2. ,,, Gott‘ wird als anti-natiirliche und anti-weibliche Norm zur
Organisation der neuen Gesellschaft eingefiihrt. ... (gekiirzt, S.A) Er ist ein
Kriegsgott, ein Despot, ER handelt nach einem brutalen und buchstiblich primi-
tiven Prinzip und nicht wie ein lebendes Wesen, das denkt, fiihlt und ist wie an-
dere auch.*33 Von Werlhof bezeichnet den patriarchalen Vater-Gott als eine ,,to-
tale bzw. totalitire Institution, als die Setzung der Norm, als ,,soziale Maschi-

23 Gottner-Abendroth 1995, S.58

24 Sigrist: Segmentire Gesellschaften in: Gottner-Abendroth, Heide u.a. (Hg.) 1997,
S.44 zit. im Folgenden als Sigrist 1997

25 Werlhof 2006, S.35f

26 Gottner Abendroth 1997, S.27

27 Goéttner Abendroth 1997, S.26

28 Gottner Abendroth 1997, S.47

29 Gottner Abendroth 1997, S.47

30 Weber zit. n. Ernst 1986, S.14

31 Werlhof in: Wolf (Hg.) 2000, S.16; Werlhof 2003, Wittfogel 1977, S.185

32 Werlhof, in: Wolf (Hg.) 2000, S.16

33 Werlhof 1996, S.39



ne“3* und beschreibt so den Herrscher, wie die Existenz des herrschenden (Va-
ter)Gottes als gewalttitig. Mit der Usurpation des Leben(beginns) versucht das
Patriarchat den Ursprung durch den Herrschaftsbegriff des Vaters zu ersetzen
und Gewalt als ,,gute” — weil von Gott gewollte bzw. kommende zu legitimie-
ren®. ,,Der Vater stand von Anfang an fiir nichts Geringeres als fiir das Bild der
Herrschaft und des Herrschers als Gesetz und als Gott. ... Um einen normalen
Menschen hat es sich beim ,Vater wohl nie gehandelt. Der Vaterbegriff hat also
von vornherein mit leiblicher Viterlichkeit nichts zu tun ..., sondern ist Ausdruck
eines hierarchischen Denkens, des Denkens von Herrschaft.«30

Die Behauptung Leben zu schopfen — eben als ,,Gebdrvater™ bzw. viterliche
Gebarmutter zu erscheinen — wird durch Gewalt und Totungsmacht scheinbar er-
langt und durch Erzwingungsstibe sowie durch religids-ideologischer Verbra-
mung aufrechterhalten. Der Herr wird scheinbar zum Schopfer und ist die patri-
archale Projektion zur Umsetzung des Herrschaftsanspruches. Herrschaft ist
demnach ein System, das von Gewalt, Befehlen und durch religidse Ideologien
gestiitzt wird. Schon Wittfogel nennt die Religion und die Priesterschaft als Be-
standteile des despotischen Regimes.3” Von Werlhof verdeutlicht diesen Zusam-
menhang noch, indem sie Religion wie patriarchale Wissenschaft, Technik und
Okonomie als Fortsetzung der riduberischen Gewalt und des Krieges bezeichnet.
»Also ist der Krieg nicht eine Art ,Fortsetzung der Politik mit anderen Mitteln ",
sondern umgekehrt sind die Politik, die Wirtschaft, die Technologie, das Natur-
und Geschlechterverhdltnis sowie die Rechtfertigungsstrategien in Wissenschaft,
Ethik und Religion des Patriarchats die Fortsetzung des Krieges mit — nur teil-
weise — anderen Mitteln. 38

Erst die klare Unterscheidung von herrschaftsfreien und herrschaftsgepriagten
Verhiltnissen, die in der Begriffskldrung noch erweitert und vertieft werden wird,
ermoglicht die Differenzierung der jeweiligen gesellschaftlichen Verhéltnisse und
ihrer Verdnderungen. Diese grundlegend andere als die iibliche, Herrschaft im-
mer voraussetzende, Sicht der gesellschaftlichen, religiés-kulturellen und politi-
schen Verhéltnisse ermdglicht einen Versuch einer neuen Art der differenzierten
Betrachtung des jeweiligen Kults, der jeweiligen Kultur.

Kultur kann als ,,Pflege des Lebens* libersetzt werden bzw. ,.insbesondere
auch (als) die Reflexion iiber die Moglichkeiten, dabei Gewalt zu vermeiden‘3.

34 Werlhof 1996, S.41
35 Werlhof 1996, S.40
36 Werlhof 2003, S.45
37 Wittfogel 1977, S.136f
38 Werlhof 2006, S.38
39 Werlhof 2006, S.35
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Das Wort ,,Kultur geht zuriick auf ,,colere ,pflegen, bebauen**®. Wenn also
Kult als Pflege — ja Feier des Lebens — als sakrales Hervorbringen verstanden
wird, dann ist der Kultort die rdumliche Bestimmung dieser Praxis. Kultorte sind
damit jene Réume, in denen geboren, gestorben, begraben, geheilt, gekocht, ge-
gessen, Recht gesprochen, befriedet und geliebt wird. All jene Handlungen, die
dem Leben dienen (auch die Konfliktaustragung und das Ausbalancieren von In-
teressen zur Vermeidung von Gewalt), werden als sakral erfahren. Diese Erfah-
rungen pragen die Kultorte, die sich als Orte des Hervorbringens und ,,der Her-
vorbringenden® erweisen, so wie ein Baum Friichte, Schatten und Warme her-
vorbringt, eine Hohle Schutz und Schétze spendet, oder eine Quelle Wasser und
Fische schenkt.*! Baume, Steine (Berge, Hohlen) und Quellen gelten als Inkarna-
tionen der Hervorbringenden*?, als die ,,Mutter Erde*, der Kosmos und die Natur
insgesamt in vorpatriarchaler Zeit verstanden werden. Sie verleiblichen das Sein.
Als hervorbringend bzw. Nahrung schenkend wird gerade auch der Frauenleib er-
fahren. Die Worter ,,Mutter oder ,,Mama* gehen ,,auf die Lautgebdrde ma- fiir
., Mutterbrust, Mutter “ zuriick®>. Analog wird Natur als Mutter erfahren bzw. be-
deutet das Wort ,,Natur* ,,Geburt“**. Der Kult beinhaltet die magische Praxis ei-
ner Mimesis an das Hervorbringen des Lebens, wie es in der Natur und durch die
Mutter geschieht. Diese ,,Magie* hat aber nichts mit ,,4llmachtsphantasien* zu
tun, wie ihr meist unterstellt wird* (S. Freud), sondern ist Ausdruck einer Art

40 Kluge 2002, S.545

41 Vgl. Derungs/Derungs 2006, S.9ff

42 Derungs/Derungs 2006, S.10

43 Kluge 2002, S.640

44 Kluge 2002, S.647

45 In ,Totem und Tabu " hat Freud die Denkform der Primitiven als ,Animismus, Magie
und Allmacht der Gedanken ‘ beschrieben. Der Animismus stellt ein vor- und quasi-
religioses ,Denksystem ‘ dar, das es gestattet, ,das Ganze der Welt als einen einzigen
Zusammenhang, aus einem Punkt zu begreifen .* (http://www.univie.ac.at/politikwis
senschaft/strv/texte/patholog.html; abgerufen am 15.7.06) Drewerman argumentiert
gerade umgekehrt zu Freud, indem er die Verbundenheitserfahrung des Schamanen
und seine ,,Schau® der Zusammenhénge* nicht als Omnipotenz erklért, sondern als ein
Tor der Verbindung. Der Schamane ,,leidet” gerade an dem Wissen um die Einheit
und dem Unvermdgen diese zu verewigen. (Drewermann 1991, S.93) ,,Wohl offnet
sich ihm die Welt des kollektiven UnterbewufSten, die Welt der archetypischen Bilder,
in bedrdngender Weise, und insofern muf3 ihn unvermeidbar die Angst befallen
wahnsinnig zu werden; aber das Wunder seines Lebens liegt darin, dass er die Visio-
nen und Krifte des Unterbewussten als objektive Realitdten stehen ldsst und sie nicht
gréfienwahnsinnig seinem Ich zuschreibt.“(Drewermann 1991, S.89); Hier widerlegt
Drewermann den patriarchalen Vorwurf der ,,Magischen Omnipotenz oder hysterisch
exaltierter Wahnwitz“, indem er das schamanische Verhalten auf eine Mischung aus
Angst, Verantwortung und Mitleid erklart. (Drewermann 1991, S.107)
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frithen ,,Wissenschafi“® von der Verbundenheit allen Seins (Magie steht in Ver-
bindung mit ,,magan®, Mogen, Vermogen, Konnen?’). ,,,Alle erschaffenen We-
sen’, erkldrt Schwarzer Hirsch, ,sind als heilig und bedeutsam zu betrachten, al-
les hat einen Einfluss, der auf uns itibertragen werden kann und durch den wir
ein wenig mehr Verstindnis gewinnen konnen, wenn wir aufmerksam sind. ““8
Somit ist die Magie die Lebenshaltung der Liebe, wie die Mutter das Sinnbild fiir
die Einheit* und Verbundenheit der Welt ist. Der Kult feiert das Leben in seiner
Verbundenheit, er ist dessen Darstellung und eine Mimesis an das Erleben des
Hervorbringens.

Die patriarchatskritische Perspektive fiihrt entsprechend zu folgenden Fragen:

46 ,.Einer der wesentlichen Unterschiede zwischen Magie und Religion -...- ist demnach

der zwischen einer aktiven, tdtigen Grundhaltung, die mit der Natur als lebendigem
Wesen in Interaktion tritt, und einer passiven, kontemplativen, die alles von einem
,hoheren Wesen‘ erwartet.* (Mies: Tantra — Magie oder Spiritualitit? in: Beitrdge zur
feministischen Theorie und Praxis, Nr. 12, 1984, S.84)
»Die Tatsache, dass Frauen die dltere, praktische Tanz- und mimetische Magie be-
herrschen, ist dadurch zu erkldren, dass sie diejenigen waren (und sind), die die Pro-
duktion des materiellen Lebens in seinem Doppelaspekt garantieren. Ihre Magie ahmt
darum hdufig Natur- oder Arbeitsvorgdnge nach. Die mdnnliche Magie, die Magie
der Zauberspriiche, deutet dagegen darauf hin, dass schon eine Trennung zwischen
Magie und Arbeit stattgefunden hat.“ (Mies: Tantra — Magie oder Spiritualitit? in:
Beitrdge zur feministischen Theorie und Praxis, Nr. 12, 1984, S.85)

47 Denn so wie die Macht der Frauen ihre Liebes- und Gebérfahigkeit ist — eine Vermo-
gens-Macht (Werlhof 1996, S.142f) — ist Magie die Praxis des Lebens (vgl. Mies
1984). Ackerbaumagie war nicht nur ein Ritual, sie war gleichzeitig auch Arbeit, Pra-
xis, so wie das Menschen-Machen nicht nur Ritual war, sondern auch Arbeit und bei-
des héngt zusammen. (Mies: Tantra — Magie oder Spiritualitdt? in: Beitrdge zur femi-
nistischen Theorie und Praxis, Nr. 12, 1984, S.87) Insofern kann es wohl kein Zufall
sein, dass Magie die Silbe ,,MA* enthilt. ,,,Ma or Mama " is the world’s basic name
for ,mother’s breasts‘. Mother Kali was sometimes Mamaki, spirit of the world’s
,Fertilizing Waters . (Walker 1983, S.572) Walker schreibt an anderer Stelle weiters,
dass es viele sprachliche Verbindungen von miitterlicher Kraft, Mondenergie und
Magie bzw. Gottin gibt. ,, nearly all languages had a cognate of this word, the basic
meaning of which was maternal power, moon spirit, magic, supernatural force, and a
title of the Godess. * (Walker, 1983, S.575) Sie fiihrt das auf die Menstruation als Le-
ben spendende magische Essenz zuriick. ,, The root word man meant feminine ,wise
blood* emanating from the moon, it was usually defined as Intelligence (Walker
1983, S.578)

48 Schwarzer Hirsch zit.n. Drewermann 1991, S.102

49 Drewermann benennt mittels Schwarzer Hirsch, einem nordamerikanischem Schama-
nen, die ,,Pfeife” als Sinnbild fiir Einheit. (Drewermann 1991, S.108) Analog ist die
»~Hervorbringende®, die ,,Mutter” Sinn- und Erfahrungsbild fiir die Einheit von Wer-
den-Sein-Vergehen.
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Wie driicken sich unterschiedliche Macht- und Herrschaftsverhéltnisse in den
Formen des Kults aus?

Welches Weltbild und welche religiosen, spirituell-sakralen bzw. kultischen
Vorstellungen, welche sozialen und politischen Muster haben die verschiedenen
Kultorte geformt?

Gab es Verdnderungen an Kultorten, und was fiihrte dazu?

Wurden Kultorte von ,,neuen Kulturen weiter oder wieder verwendet oder
zerstort? Wenn es Platzkontinuititen gegeben haben sollte, lag das am Kultort
selbst oder an seiner Instrumentalisierung als Reprisentationsort von Macht und
Herrschaft?

Das ist nicht nur eine historische Fragestellung, denn bis ins Heute zieht sich
die Frage nach dem Zusammenhang von Politik und ihrem ,,Kult*, der politischen
Kultur bzw. der politischen Religion und ihrer Art von Offentlichkeit. Gerade in
unserem Zeitalter bzw. eigentlich aufgrund des Patriarchats wird Politik mittels
Symbolen und symbolischer Gesten zur Schau gestellt und vermarktet.

Ist das ein Novum, oder kam auch frither der kultischen Offentlichkeit eine
vergleichbare ,,politische” Rolle zu?* Anders gefragt, was sind die jeweiligen
Parallelen, was die Unterschiede zwischen Kult und Politik? Welche Alternativen
gab es zum Kult und Kultort als Représentationsmittel fiir Macht und Herrschaft?
Wann und wie kdnnten Umbriiche stattgefunden haben?

Fiir Tirol ist die Rolle der verschiedenen eingewanderten Vélker in vorromi-
scher Zeit zu kldren (z.B. die Breonen) und diese in der Spanne zwischen herr-
schaftsfreier und herrschaftlicher Gesellschaft zu verorten. Gerade auf den Kult-
platzen spiegelt sich das Natur- und Gesellschaftsverhéltnis, somit kann dort die
Patriarchalisierung erkannt werden. Matriarchale Kulturen verehren die Quelle
des menschlichen Lebens als Allesspenderin und Muttergdttin, in der Achtung

50 Der romische Kaiserkult zeigt die religiose Verfestigung von Herrschaft auf. Indem
der Kaiser als Gott verehrt werden musste, der Treueid der Legionen wurde ,,sacra-
mentum® genannt (Haider 1985, S.147), sicherte sich dieser damit eine 6ffentlich-
keitswirksame Institution. Bruce J. Malina legt die Herrschaft sichernde Funktion von
offentlichem Kult und Opfer dar. ,,Wenn ein Opfer in hduslicher Religion verankert
ist, ist es eine Feier, eine festliche Zeremonie; wenn es in den Tempel verlegt wird,
erwirbt es die Qualitit von Siihne und apotropdischem Verhalten. Das erkldrt sich
dadurch, dass die Symbole, welche Verwandtschaft unterstiitzen, eine Veranlassung
zur Verpflichtung mit Solidaritdt, Treue und Unverletztheit der Familie zur Folge ha-
ben. Die Politik unterstiitzenden Symbole sind mit Macht und Unterwerfung, Unter-
ordnung und Bestrafung fiir Nichterfiillung® verbunden (Malina: Rituale der Lebens-
exklusivitdt. Zur Definition des Opfers in: Janowski/Welker (Hg.): Opfer, 2000, S.52f
im Folgenden zit. als Malina 2000). ,,Dies alles geschieht beim Aufstieg der politi-
schen Religion mit der Verschiebung des Brennpunktes vom Hduslichen zum Politi-
schen, vom Haus zum Gotteshaus, vom Lokalen zum Zentralen.* (Malina 2000)
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der Natur wird dem Mysterium Leben begegnet.5! ,,Auf der spirituell — kulturel-
len Ebene kennen matriarchale Gesellschaften keine religiése Transzendenz mit
einem unsichtbaren, unbegreifbaren, aber allmdchtigen Gott (mdnnlich), dem-
gegeniiber die Welt (weiblich) abgewertet wird. Der matriarchale Transzendenz-
begriff von Géttlichkeit ist immanent, denn die gesamte Welt wird als gottlich be-
trachtet, und zwar als weiblich géttlich. Das belegen die alten Vorstellungen von
der Gottin als Universum, die Schopferin ist, und der Mutter Erde, die alles Le-
bendige hervorbringt.“5? Die weiblich-gottliche Welt wird sinnlich als Immanenz
transzendiert bzw. ,,die Gottin als Transzendenz in der Immanenz>3 erlebt. Hoh-
lenheiligtiimer wie Gréber als Analogien zum Uterus sind nur zwei Beispiele, die
diese miitterliche Ordnung der Welt sinnlich darstellen®®. Eisler wie Krammer-
Stark unter anderen verdeutlichen den weltweiten Charakter dieser sakralen Aus-
gleichsgemeinschaften. Daher sind matriarchale Wurzeln in Tirol méglich, Gott-
ner-Abendroth vermutet eine besonders lange matriarchale Uberlieferung.55 An-
hand der archéologischen Fundberichte werden die politische Verfasstheit, das
Natur-, Transzendenz-, Generationen- und Geschlechterverhiltnis thematisiert
werden, um etwaige matriarchale Grundverhéltnisse oder/und eventuelle Patriar-
chalisierungsprozesse offen zu legen.

Aufgezeigt wird weiters die Eroberung durch die Romer, die etliche Kult-
plitze zerstorten.>® Denn die Entstehung und Entwicklung des westlichen Patriar-
chats, das mittels des romischen Kolonialismus und der von Rom ausgehenden
gewaltsamen Christianisierung durchgesetzt wurde, war — so wie das vorherge-
hende antike Patriarchat>” — von der ,,Orientalischen Despotie® maBgeblich be-
einflusst.>8 Daher sind auch fiir Tirol herrschaftliche Gewalt, 6konomische Aus-
beutung und religidse Legitimierung derselben zu analysieren.

51 Eisler 1989, S. 35

52 Gottner-Abendroth: Theorie und Politik der Matriarchatsforschung in: dies. (Hg.)
2006, S.25

53 Mulack 1998, S.127

54 Mulack 1998, S.34

55 Géttner-Abendroth 2002, S.19f

56 Um 15. v.Chr. fiihrten die Romer einen Alpenfeldzug und besiegten die Stimme des
Trentino, Siid- und Nordtirols. (Haider 1985, S.138) Gleirscher zeigte die Zerstérung
von Ranggen, Birgitz, Wattens-Himmelreich, Fritzens und Stans auf (Goéttner-Abend-
roth 2002, S.141)
Sowie: Leitner 1985, S.107
Nothdurfter: Schliissel, Geweihartefakte in: Zemmer-Plank (Hg.), Band 2, 2002,
S.1140 im Folgenden zit. als Nothdurfter 2002
http://www2.uibk.ac.at/urgeschichte/forschung/projekte./99 08.html

57 Vgl. Wittfogel 1977

58 Werlhof 2006, S.36
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Folglich wird die Christianisierung auf die Zerstdrung bzw. Usurpation alter
Kultorte hin untersucht.>® ,.Die Synode von Tours befiehlt (im Jahre, S.A.) 567
den Bischdfen, die Verehrung von Naturheiligtiimern endlich zu unterbinden,
und ein ganzer Kanon des Konzils von Leptines (liftinae) (im Jahre, S.A.) 743 im
frinkischen Gallien fordert die Bekdmpfung kultischer Verehrung von Bdumen
und Wiildern, Quellen, Grabhiigeln und heiligen Steinen.“*® So wurden entweder
die heiligen Biaume gefillt®!, oder es wurden Kapellen tiber die heiligen Steine
gebaut.®2 Damit sind die Instrumentalisierungen von christlichen und christiani-
sierten Kultorten zur Verbreitung und Tradierung von Sexismus®, Rassismus/
Antisemitismus® und Gewaltverherrlichung® (weil ,,selig® machend®®) zwecks
Herrschaftserhaltung zu untersuchen. Gab es Verdnderungen im Geschlechter-
verhdltnis durch die Christianisierung? Welche? Haben sich das Generationen-
verhdltnis, das transzendente und das politische Verhéltnis, das Verhéltnis zur
Natur durch die Christianisierung des Kultortes verandert? Wie duflern sich diese
eventuellen weiteren Verdnderungen an den Kultorten?

Besonders zerstorerisch wirkte sich auch die mechanische Weltsicht der Neu-
zeit mit ihrer ,,Entzauberung®™ von heiligen Hainen, Hohlen und Quellen aus, die
nunmehr als Rohstoff(lager) angesehen wurden®’. Die Hexenverbrennung®® wie
die Entwicklung des kapitalistischen Weltsystems® sind weitere Erfindungen zur
Ausbreitung und Stabilisierung von Herrschaft. Durch die Damonisierung der

59 Die Vereinnahmung alter Kultstétten durch christliche Missionare war vom Staat ge-
lenkt und passierte schon im 5., vermehrt im 6. und 7. Jahrhundert (Durliat 1985,
S.37), und war bewusstes Kalkiil des Papstes zur Forcierung der Bekehrung (Durliat
1985, S.37).

60 Zerling: Heilige Haine in: Bauer u.a. (Hg.) 2005, S.45 folgend zit.als Zerling 2005

61 Zerling 2005, S.46

62 Haid 1990, S.71f

63 Maria als duldsame Magd des Herrn und ,,rein“ empfangende ist ein nie zu erreichen-
des Frauenvorbild, das irdische Frauen immer als makelhaft, siindig erscheinen ldsst.
(Deschner 1994, S.225; Walker 2003, S.684)

64 Z.B.: Lieder, Volksschauspiele, Gebete ... des Anderl von Rinn (Langer: Blutbe-
gier’ge Judenhunde streichen durch dies fromme Land ...“ Ritualmordwahn und Tiro-
ler Volksfrommigkeit In: Kunzenmann: Judenstein. Das Ende einer Legende. Doku-
mentation, 1995, S.31, S. 42, S. 45 folgend zit. als Langer in: Kunzenmann 1995)

65 ,,bei dem Problem des ,Monotheismus und Gewalt‘ ebenso um das Erleiden wie um
das Ausiiben von Gewalt geht” (Assmann 2003, S.35)

66 Werlhof 1996, S.38

67 Bohme 1988; Merchant 1987, S.193

68 Pomella 2003, S.120, S.161

69 ,.So gesehen, scheinen Kirche und Christentum auf der einen und das kapitalistische
System auf der anderen Seite mehr oder weniger am selben Strang zu ziehen, ja geho-
ren gar zum gleichen (Patriarchats-, S.A.)Projekt”. (Werlhof 2003, S.43)
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weisen und/oder rebellischen Frauen und der Natur wurde die Eigenméchtigkeit
der Frauen und ihrer Kulturen endgiiltig als teuflisch denunziert.”? Im Laufe der
Geschichte wandelten sich die Kultorte vom ,,miitterlichen Mini-Kosmos* iiber
den religidsen Kultplatz’! zum Wirtschaftsstandort und zum Herrschaftsinstru-
ment bzw. scheinbaren (Wert)Schopfungsort (These).

Angefangen von den ,,Hybridkulturen*’2, den Ubergangsformen von matriar-
chalen zunehmend patriarchalen Verhiltnissen, bis hin zu den sehr patriarchalen
Gemeinschaften finden sich matriarchale Spuren” an und rund um Kultorte. Die
matriarchalen Wurzeln, sowie deren Spuren und Verformungen gilt es in Tirol
aufzuzeigen.

Der Zusammenhang von Politik und Kult soll also ausgehend von den friihes-
ten Kultstdtten bis hin zu christlichen Wallfahrtstétten in Tirol analysiert werden.
Damit einher geht die Untersuchung der jeweiligen politischen Verhéltnisse und
kultisch-religidsen Muster, um mogliche Verdnderungen und Wirkweisen der
Kultpldtze im herrschaftsfreien bzw. herrschaftlichen Zusammenhang aufzuzei-
gen.

Friihe Kultstiitten in den Alpen. Baum-, Stein- und Quellkulte

An und in Baumen, Steinen und Quellen, aber auch in anderen Landschaftsfor-
men wurden numiose Machte verehrt. ,,/m gebirgigen Alpenraum sind in bild-
und tempellosen Perioden ab der friihen Bronzezeit aufserirdischen Mdchten ge-
weihte Gabenopfer an ,heiligen Orten’ iiblich. Charakteristisch sind Pldtze von
topografischer Besonderheit. An Schachthéhlen und Felsspalten, an Bergpla-
teaus, an stehenden und flieffenden Gewdssern, an Miindungsbereichen von Bd-
chen und Fliissen haftet das geistig-intuitive Fluidum der , heiligen Stdtte’, dort
lud ein Hauch des Géttlichen den Gliubigen zur Korrespondenz mit dem Numen
ein und forderte wiederholt und systematisch geiibte religiése Rituale“’4.

70 Pomella 2003, S.161

71 Vormals subsistenz-orientierte Praxen wie das Aufziehen der Kinder oder das Feiern
des Lebens (Kult) erhalten durch den Patriarchalsierungsprozess zusétzlich einen Wa-
rencharakter, denn sie produzieren ,,Produkte/“Menschenmaterial® fiir den Kapita-
lismus. Kultische Riten werden zu Dienstleistungen transformiert (sieche Kapitel
,»Grofle und kleine Herrscher: Ménner, Priester, Krieger wo z.B. die Begriffsver-
schiebung von dem den Ritus durchfiihrenden zu dem den Ritus finanzierenden erldu-
tert wird (Chattopadhyaya, Band 2, 1991 S.28f), wie sakrale Gegenstinde zu Beutegut
bzw. Wertobjekten werden.

72 Krammer-Stark 2004, S.55; Eisler 1989

73 Werlhof 2006, S.34

74 Zemmer-Plank: Gliick oder Ungliick, in: dieselbe:Teil2, 2002, S.1156
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Der Stand der archdologischen Forschung bietet eine Fiille an Beschreibun-
gen”? prihistorischer Kultstdtten. Jedoch beschrinkt sich die archdologische Seite
auf die Aufzdhlung und Beschreibung der Funde. Damit fehlt die Diskussion der
Funde und der Orte in einen umfassenden Zusammenhang mit der Entwicklung
von Politik, Religion und Herrschaft. Denn die politischen und personlichen Ver-
héltnisse der Menschen verschiedenen Alters und Geschlechts zueinander sowie
das Verhiltnis zur Natur, das sich in Okonomie, Technik und Religion #ufert,
prigen die kultischen Formen. Aus den kultischen Formen kénnten in einem in-
terdisziplindren Verfahren — auch umgekehrt — Riickschliisse auf die sozialen, po-
litischen und Natur-Verhéltnisse gezogen werden. In der archdologischen Dis-
kussion mangelt es jedenfalls immer noch an einer differenzierten Diskussion von
Herrschaft, weil diese als einzige Moglichkeit der gesellschaftlichen Organisation
vorausgesetzt wird. Und auch das Verhéltnis zur Natur wird meist nicht unter-
sucht, weil die moderne Idee der Naturbeherrschung nicht hinterfragt wird.”¢

Demgegeniiber gibt es eine wissenschaftliche Diskussion in der Matriarchats-
forschung iiber die Entstehung von Herrschaft als einen relativ spiten Prozess.
Das ermoéglicht die Betrachtung von Gesellschaft unter dem Blickwinkel alterna-
tiver Verhiltnisse. Auch in der Subsistenzdebatte’” werden die Bedingungen und
Verhiltnisse in herrschaftsfreien Gesellschaften analysiert. Diese Gesellschaften
griinden auf Verwandtschaft und zeichnen sich als egalitidre und im Wesentlichen
friedliche Konsensgesellschaften aus, die ein sakrales Verhéltnis zum Leben ha-
ben.”8

In der Matriarchatsforschung fehlt aber bisher die differenzierte und detail-
lierte Betrachtung archéologischer Funde in Tirol. Sehr wohl wurden fiir viele
Kultorte in anderen Landern bereits Zusammenhédnge zwischen politischen Ver-
hiltnissen und kultischen Ausdruckweisen aufgezeigt’®. Aber in unserem konkre-
ten Lebensraum versuchten das erst Heide Gottner-Abendroth3?, ansatzweise
Hans Haid®! bzw. Kurt Derungs, der aber hauptséchlich das Gebiet westlich von
Tirol erforscht®2. Die Forschung nach kultischen Zusammenhingen und politi-
scher Verfasstheit in der Geschichte Tirols ist noch unzureichend, da die Vielfalt

75 Z.B.: Zemmer-Plank (Hg.) Band 1 und 2, 2002; Lang 1998; Harb 2002; Tomedi
1999, 2001, 2002, (archeo 5) 2006; Sydow 1995, 2002

76 Das naturwissenschaftliche Denken ist eine Form von Gewalt. (Werlhof 1991 S.15)

77 Bennholdt-Thomsen/Mies/Werlhof 1988

78 Gottner-Abendroth 1998, S.45

79 Gimbutas 1994; Gottner-Abendroth 1995, 1997 u.a.m.; Wunn 2001

80 Gottner-Abendroth 2002

81 Haid 1990

82 Derungs/Derungs 2006



der unterschiedlichen Kulturen und Volker sowie die sie pragenden gesellschaft-
lichen Verhaltnisse bisher nicht ausreichend miteinbezogen wurden.

Damit gilt es, einerseits die archdologische Diskussion um die im weitesten
Sinne politische Betrachtung zu erweitern und andererseits die Matriarchatsfor-
schung anhand der konkreten Funde in Tirol kritisch zu iiberpriifen. Diese For-
schungsliicke soll anhand einiger Beispiele geschlossen werden.

Damit wéren zudem grundlegende Untersuchungen vorhanden, welche eine
angemessene Erorterung der Funde des ,,Frauenpower” — Heiligtums in Ampass
oder vergleichbarer Fundstdtten im Rahmen der differenzierten Betrachtung von
Politik und Kult erst wirklich ermdglichen.
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