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Vorbemerkung

Einer der charakteristischen Ziige der mazdayasnischen Religion ist die enge Verbin-
dung Ahura Mazdas mit einer Gruppe bestimmter gottlicher Wesenheiten, die unter der
Bezeichnung amaga- spanta- Jheilvolle Unsterbliche‘ zusammengefaf§t werden. Obwohl
die Fragen nach Ursprung und Wesen, nach Benennung, Anzahl, Ordnung und Funk-
tion der Amaga Spantas immer wieder aufs neue gestellt wurden und die intensive Dis-
kussion in einigen Punkten zu mehr oder weniger allgemein anerkannten Ergebnissen
gefiihrt hat, besteht doch andererseits manche Unklarheit im einzelnen.

So ist es z.B. nicht unwesentlich zu wissen, ob in den Gathas, in denen bekanntlich
der Ausdruck amaga- spanta- nicht vorkommt, die spater so bezeichneten Wesenheiten
ebenfalls eine geschlossene Gruppe bilden. Gehorte nur ein Teil der betreffenden We-
senheiten enger zusammen oder zeigte es sich, dafd die Gruppe grofer wire, dann miifs-
ten alle bisher unternommenen, z. T. sehr weitreichenden Versuche, von der Gruppe der
im Jungavestischen mit amaga- spanta- bezeichneten Wesenheiten ausgehend auf Gege-
benheiten der gathischen oder auch vorgathischen Religionsform zu schlieffen, neu
tiberpriift werden.

Auch ist fiir die zentrale Frage, welche Stellung die Amaga Spantas im System der
Religion Zarathustras oder seiner Nachfolger einnehmen, nicht ganz belanglos, ob
innerhalb der jungavestischen Texte mit dieser Bezeichnung im einzelnen Fall sechs
oder sieben oder auch eine groffere Gruppe von Wesenheiten gemeint sind, wie denn
auch im einzigen altavestischen Text, der den Ausdruck spanta- amaga- enthilt, dem
Yasna Haptaghaiti, der Frage, um welche Wesenheiten es sich dabei wohl handeln
konnte, erneut nachzugehen ware. Da dieser Text im gleichen Dialekt wie die Gathas
verfafdt ist, diesen also zumindest zeitlich recht nahe steht — naher auch als die altesten
Partien des jungavestischen Corpus —, ist seine Aussage nicht ohne Gewicht fiir eine
mogliche Gesamtbeurteilung.

Von besonderem Interesse ist ferner die Feststellung, ob die Amaga Spantas als Repra-
sentanten der geistigen Welt in einer bestimmten systematischen Beziehung zur mate-
riellen Welt stehen, d.h. ob jeweils ein Element oder Naturbereich einer bestimmten
gottlichen Wesenheit zugeordnet ist. Unmittelbar verbunden mit diesem Problemkreis
sind namlich wiederum weitreichende religionsgeschichtliche Schliisse, die gegebenen-
falls einer erneuten Uberpriifung bediirften.

Ich habe nun versucht, in der angedeuteten Weise, unter Verzicht auf eine zusammen-
hangende Darstellung der Forschungsgeschichte, eine Anzahl von Fragen zu stellen und
das von den alt- und jungavestischen Texten dazu gebotene Material philologisch neu
aufzubereiten, um durch die eine oder andere Prizisierung neue Ansatzpunkte fiir
Verstandnis und Erklarung der Amaga Spantas zu gewinnen, sind es doch mitunter
gerade die kleinen Einzelprobleme, die tragfahigen Losungen grofSerer Problemkom-
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plexe hindernd im Wege stehen. Auswahl und Besprechung der Sekundarliteratur — sie
wird ausschliefflich in den Anmerkungen genannt, wo auch Hinweise auf die For-
schungsgeschichte gegeben werden — erfolgte im wesentlichen danach, ob neue, gegebe-
nenfalls iiber Bartholomae hinausreichende philologisch begriindete Textinterpretatio-
nen zur Diskussion gestellt werden bzw. als Grundlage fiir weiterfithrende Deutungen
dienen. Ich habe mich bemiiht, grundsatzlich vom Text aus zu argumentieren, nicht von
der Sekundarliteratur aus, da sich die in ihr vertretenen, oft widerspriichlichen Meinun-
gen als ungeeignete Ausgangsposition erwiesen. Obwohl durch die von mir gewihlte
Art des Vorgehens auch Fakten zur Sprache kommen, tiber die ein gewisser Consensus
herrscht, so ergeben sich doch, aufs ganze gesehen, zahlreiche mehr oder minder starke
Verschiebungen gegeniiber den bisher geaufierten religionsgeschichtlichen Ansichten
tiber die Amaga Spantas im Avesta.

Fiir Beratung in Einzelfragen habe ich Karl Hoffmann, Gert Klingenschmitt und Eva
Tichy zu danken.

Erlangen, Februar 1981 Johanna Narten



Die siebengliedrige Namenreihe

In den Yasts wird vereinzelt als Zahl der Ama3a Spantas Sieben genannt: Yt. 13,83 =
Yt. 19,16 yoi hapta hamo.mananhé ... ,die (alle) sieben von gleichem Gedanken sind
... (zur Stelle s. unten S. 15f.), Yt. 2,12 y6i hapta amagd spanta huxsadra huddyhé ,die
die sieben gutherrschenden wohlwirkenden Heilvollen Unsterblichen! sind‘ (Kontext
korrupt). An anderen Stellen, Yt. 2,6-8 (vohu mano amaam spantam yazamaide etc.,
s. unten S.10), Yt. 1,25, Yt.4,1 (S. 14f.), erscheinen aber bei namentlicher Anfiihrung
der Amo3a Spantas folgende sechs 2:

. vohu- manabh- ,Gutes Denken®

. asa- vahista- ,Beste Wahrheit*

x$atra- vairiia- ,Wiinschenswerte Herrschaft
spanta- armaiti- ,Heilvolle Rechtgesinntheit’

. hauruuatat- Unversehrtheit*

. amoratatat- ,Unsterblichkeit

I O

Diese Reihe, sei es aus Bezeichnungen fiir abstrakte Begriffe? oder, bei Personifizie-
rung, aus Namen*, ist im Altavestischen nicht in gleicher Weise bezeugt. Zwar wer-

1 Zur Ubersetzung von amasa- spanta- vgl. S.69{. (zu spanta- auch Anm. 3).

2 Vgl. zur Anzahl Bartholomae, AirWb. 146 Anm.

3 Die Frage nach dem genauen semantischen Gehalt der ,Problemworter® (Smith, Studies,
191f.) im allgemeinen sowie im jeweiligen jung- oder altavestischen Kontext soll hier aufler
Betracht bleiben; die oben eingesetzte und im folgenden beibehaltene Ubersetzung schliefit
sich an mehr oder weniger tibliche Auffassungen moderner Gatha-Interpreten an, vgl. z.B. zu
vohu- manab-, asa-, x$adra-, amaratatat- Insler, Gathas, passim (,good thinking‘, ,truth‘,
,rule’, ;immortality‘), zu hauruuatat- Lommel, Religion Zarathustras, 65 (,,... bedeutet die
Ganzheit im Sinne des Unverletzten, des Heilseins“. — Fiir hauruuatat- und amoratatat- auch
Auffassung als ,Gesundheit' und ,Leben, Lebenskraft' zu erwagen, so z.B. Thieme, Studien,
26 = Dichtersprache, 124, ders., Zarathustra, 403, Humbach, Gathas I, passim, H.-P.
Schmidt, Methodologie, 310, vgl. auch Lommel, Religion Zarathustras, 65 ff. ,Heilsein‘ und
,Nichtsterben®), zu grmaiti- Lentz, ZDMG 103, 1953, 326, 328, ders., Yasna 28, 44, H.-P.
Schmidt, Pratidanam, 173 und passim (,Rechte Denkweise; die oben gegebene Ubersetzung
vermeidet aus praktischen Griinden einen zweigliedrigen Ausdruck), zu spanta- Andreas-
Wackernagel, NGWG 1931, 311f., Humbach, Gathas I, passim, Thieme, Zarathustra, 403,
405 (,heilvoll‘), H.-P.Schmidt, I1J 21, 1979, 97 (,salutary‘). — Dasselbe gilt mutatis mutandis
auch fiir die Ubersetzung anderer Abstraktbegriffe aus dem Umkreis der ,,Problemworter
bzw. der Amoaga Spantas.

4 Zur Verdeutlichung des besonderen Charakters der Amoga-Spanta-Namen als urspriinglicher
Abstraktbildungen werden diese, meist auch der Name ahura- mazda-, im folgenden inner-
halb tibersetzter Textpartien ebenfalls tibersetzt, obwohl dies Verfahren grundsatzlich proble-



2 Die siebengliedrige Namenreihe

den in den Gathas gelegentlich die betreffenden sechs Ausdriicke innerhalb einer
einzigen Strophe, wenn auch in unterschiedlichen Syntagmen, genannt: Y. 34,11
bhauruuatat-, amaratatat-, vobhu- manah-, x$adra-, aga-, armaiti-; Y. 45,10 ,dm;aiti-,
aga-, vobu- manah-, x$aOra-, hauwruuatat-, amaratatat-; Y. 47,1 vahista- manah-, asa-,
bauruuatat-, amaratatat-, xsatra-, armaiti- (zu den Stellen s. unten S.46, 49102 48ff ).
Doch stehen sie hier nicht in derselben Reihenfolge und nicht mit denselben Attributen,
wie denn tiberhaupt weder in den Gathas noch im Yasna Haptanhaiti die Adjektive va-
bista-, vairiia- und spanta- als feste Namensbestandteile zu aga-, xSadra- und armaiti-
gehoren (S.3612, 42, 67). Eine etwas andere Reihe kommt an einer Stelle des Yasna
Haptanhaiti vor, mit zwei anderen Abstrakta, daéna- und fsarati-, anstelle der in
diesem Text nicht enthaltenen hauruuatat- und amorastatat-: YH.37,3.4 asa- vahista-

.., vobu- manab-, vobu- xsadra-, vay*hi- daena-, vay'hi- fsarati-, vay*hi- armaiti-
(Weiteres zur Stelle S.67, 72).

Im Jungavestischen dagegen erscheint die genannte Reihe — mit den gleichen Na-
mensformen in gleicher Reihenfolge — auch sonst noch, und zwar jeweils mit dem
Namen ahura- mazda- an der Spitze. So findet sich im Mihr-Ya$t und im Sros-Yast,
Yt. 10,92 und Y. 57,24, folgender Satz$:

aiia daenatiia fraoranta
aburé mazdd ajauua

fra vobu mané

fra asom vabhistam

fra xsadram vairim

fra spanta armaiti

fra hauruuata amaratata ®

,Zu dieser Religion bekannte sich der Weise Herr?, der wahrhafte, zu ihr das
Gute Denken, zu ihr die Beste Wahrheit, zu ihr die Wiinschenswerte Herrschaft,

matisch und fiir das Jungavestische anfechtbar ist (zu den Verhaltnissen in den Gathas vgl.
S.34). Abgesehen von der Frage nach dem semantischen Gehalt liegt die Problematik darin,
daff als Namen fungierende Appellative fiir den Sprecher in einem anderen Assoziationen-
system stehen als die entsprechenden Appellative, so daf§ zwar die Namen fiir ihn durchsichtig
bleiben, aber ihre ,,wortliche Bedeutung® — etwa in einem die Ankunft der Seele im Himmel
schildernden Satz wie V. 19,31 usahistat vobu mané haca gatuué zaraniio.karato frauuaocat
vohu mano ,es erhebt sich das Gute Denken von seinem aus Gold gefertigten Thron, es
verkiindet das Gute Denken ...¢ — nicht notwendigerweise eine Rolle zu spielen braucht. Die
Ubersetzung hingegen kann nur den Bedeutungsgehalt des zugrundeliegenden Appellativs zum
Ausdruck bringen, wodurch die appellativische Seite der Namen unverhaltnismafSig in den
Vordergrund riickt und letztlich ein falsches Bild entsteht. — Zu midra- s. unten S. 114
Der Ubersichtlichkeit halber werden Textbeispiele, auch wenn es sich um Prosa handelt, in
kleinere Syntagmen aufgelost, eine Darstellungsweise, die besonders die haufigen Aufzahlun-
gen und Wiederholungen bzw. Variationen des jav. Litaneistils optisch besser zum Ausdruck
bringt.
6 So Yt.10,92; zu Y.57,24 s. gleich.
7 Die Wiedergabe von mazda- durch ein Adjektiv (abura- mazda-: ,Weiser Herr') soll die
Maoglichkeit nicht grundsitzlich ausschlieffen, daf§ es sich um ein Nomen actionis handeln

(%]
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zu ihr die Heilvolle Rechtgesinntheit, zu ihr die beiden, Unversehrtheit und Un-
sterblichkeit‘;

im Sro$-Yast, wo anstelle des Dualdvandvas (frd hauruuata amaratata) zweimal Nom.
Sg. steht (fra hauruuatas fra amoratatas, S.27), ist die Reihe noch um zwei Begriffe
erweitert:

fra abiiris frasno

fra ahuiris tkaeso

,-.. zu ihr die Ahurische Befragung, zu ihr die Ahurische Lehre8.

Auch sonst ist die Reihe gelegentlich erweitert, und zwar um gsus tasan-, gsus

uruuan- und atar- ahurahe mazdd; so Vr.11, 16:

aat dis auuaedaiiamahi

ahurai mazdai

vaphauue mananhe

asai vahistai

bauruuatbiia amaratatbiia
gaus tasne gous urune
adre aburahe mazdi
yaetustamai amasangm spantangm
,50 sprechen wir sie dem Weisen Herrn zu, dem Guten Denken, der Besten Wahr-
heit, der Wiinschenswerten Herrschaft, der Heilvollen Rechtgesinntheit, den
beiden, Unversehrtheit und Unsterblichkeit, dem Gestalter der Kuh, der Seele der
Kuh, dem Feuer des Weisen Herrn, dem Bestindigsten?® der Heilvollen Unsterb-
lichen®.
Die gleiche Reihe ist auch an den Anfang des Yasna gestellt, Y. 1, 1.2:

(1) niuuaédaiiemi hankaraiiemi
daduso ahurabe mazda ...

(2) niuuaedaiiemi hankaraiiemi
vanhauue mananphe
etc. (wie oben)

konnte (,Herr Weisheit‘), s. unten S.6255; sie beruht zum Teil auch auf Anpassung an die
Modalititen der Ubersetzungssprache.

8 Zu ahairi- s. S. 60.

9 Wortlich etwa: ,der am meisten eine feste, bleibende Stellung eingenommen hat'. Vgl.
Thieme, Monum. Nyberg III, 341ff. zu av. yat, 2.B. Y.27,6 hica ida y6i¥pa astu ,und dieser
(vaphus sraoso ,der gute Gehorsam‘) soll hier fest aufgestellt sein (immer bei uns bleiben)‘,
a.a.0. 343. Mit dem von Thieme nicht genannten Superlativ yaétustama- ist wohl gemeint,
daf} das Feuer stets einen festen, d.h. bleibenden Platz unter den Menschen hat, vgl. etwa
Y.17,11 = Y.59,11 atram vispangm nmanangm nmané.paitim ,Atar, den Hausherrn aller
Hiuser* oder RV. nitya- ,heimisch, eigen, angehorig* als Bezeichnung Agnis (wegen seiner
Funktion als Hausfeuer, K. Hoffmann, MSS 22, 1967, 33 = Aufsatze 498).





