


Karl-Josef Kuschel

Die Bibel im Koran

Grundlagen fiir das
interreligiose Gesprach

Mit einem Geleitwort von Ahmad Milad Karimi
und einem Vorwort zur Neuausgabe

Patmos Verlag



Ich widme dieses Buch in Dankbarkeit
fiir jahrelange unermiidliche Vertrauensarbeit
zwischen Juden, Christen und Muslimen

dem »Abrahamischen Forum Deutschland« (Darmstadt)
und seinem Geschiiftsfiihrer Dr. Jiirgen Micksch

und

der »Gesellschaft der Freunde Abrahams« (Miinchen)
und seinem Vorsitzenden Professor Dr. Stefan Jakob Wimmer



»Wer nicht von dreytausend Jahren
Sich weifs Rechenschaft zu geben,
Bleib im Dunkeln unerfahren,

Mag von Tag zu Tage leben«

Johann Wolfgang von Goethe, West-dstlicher Divan,
Buch des Unmuts

»Streitet mit dem Volk der Schrift nur auf die beste Art —
aufler mit denen, die Unrecht tun und sagt: >Wir glauben
an das, was zu uns und zu euch herabgesandt worden ist.
Unser Gott und euer ist einer. Wir sind ihm ergebenc«.«
Sure 29,46

»Wenn du tiber das, was wir zu dir herabgesandt haben,
im Zweifel bist, dann frage die, die schon vor dir die
Schrift vorgetragen haben.«

Sure 10,94

»Der biblischen Tradition folgend lehrt das Konzil, dass
das gesamte menschliche Geschlecht einen gemeinsamen
Ursprung und eine gemeinsame Bestimmung teilt: Gott,
unseren Schopfer und das Ziel unserer irdischen Pilger-
schaft. Christen und Muslime gehoren zur Familie derer,
die an den alleinigen Gott glauben und sich ihren jeweili-
gen Uberlieferungen entsprechend auf Abraham berufen.
Diese menschliche und geistliche Einheit in unseren Ur-
spriingen und Bestimmungen drangt uns dazu, einen ge-
meinsamen Weg zu suchen.

Papst Benedikt XV1I.

bei seinem Besuch in der Tiirkei am 28. November 2006



»Am stérksten hat mich Sadats Uberzeugung beein-
druckt, dass Frieden zwischen Juden, Christen und Mus-
limen moglich sei, wenn sie nun endlich begriffen, dass
ihre Religionen aus der gleichen Wurzel stammen. Wenn
sie nun endlich ihre vielen Gemeinsamkeiten erkennen
wiirden, dann miisste es gelingen, zwischen ihnen Frie-
den zu stiften und zu halten .... Aber viele Rabbiner,
Priester und Pastoren, Mullahs, Ayatollahs und Bischofe
verschweigen ihren Glaubigen diese gemeinsame Bot-
schaft. Viele lehren die Gldaubigen im Gegenteil, {iber an-
dere Religionen abfillig und ablehnend zu denken.«

Helmut Schmidt, Vorwort zu: Jehan Sadat, Meine Hoffnung auf Frie-
den (2009)

»Der Islam hat fiir seine Anhanger Mafistdbe in Bezug
auf den respektvollen Umgang mit Christen als ihresglei-
chen und Partner in einer neuen Ara gesetzt. Muslime
sollten nicht vergessen, dass Christen ihnen die Schrift
vererbt haben und dass manche von ihnen sich als Vor-
laufer bei der Vollbringung guter Taten erwiesen haben.«
Shaikh Abdullah bin Mohammed al Salmi (Oman), 2011

»Keine Religion ist eine Insel. Wir alle sind miteinander
verbunden. Verrat am Geist auf Seiten eines von uns be-
rithrt den Glauben aller. Ansichten einer Gemeinde ha-
ben Folgen fiir andere Gemeinden. Religioser Isolationis-
mus ist heute eine Illusion.«

Abraham Joshua Heschel, 1965



»Wer die Predigtkanzel besteigt, muss den richtigen Is-
lam kennen, so wie ihn Allah zu den Propheten gesandt
hat: als Barmherzigkeit fiir die ganze Welt — fiir Muslime
und Nichtmuslime«.

Ahmad al Tayyeb, Grof$scheich der Al-Azhar Universitit Kairo,
FA.Z.vom 29. Mirz 2016

»Wenn der Dialog zwischen Christen und Muslimen auf
Augenhohe erfolgen und ein gegenseitiges Zeugnis ein-
schlieflen soll, dann ist nicht nur danach zu fragen, wel-
ches Zeugnis Christen gegeniiber Muslimen zu geben ha-
ben, sondern auch, was Christen im Dialog mit Muslimen
in der missio dei zu lernen hatten: Was ist die Mission der
Muslime fiir uns?«

Evangelische Kirche im Rheinland

»Weggemeinschaft und Zeugnis im Dialog mit Muslimen,

September 2015






Die Bibel im Koran - eine bleibende
Beziehung

Geleitwort
Ahmad Milad Karimi

Unverfiigbar bleibt es nicht selten, wie wir ins Leben des An-
deren eintreten. Unverfiigbarkeit scheint iiberhaupt zum In-
ventar menschlicher Begegnung zu gehoren. Doch der jiidi-
sche Religionsphilosoph Martin Buber fiigt hinzu: »Alles
wirkliche Leben ist Begegnung.«" Dieser Einsicht hat sich
Karl-Josef Kuschel gewidmet, in seinem Werk, in seinem Wir-
ken, in seiner Person. Unsere erste Begegnung hat sich in mei-
ner Erinnerungskammer tief eingeschrieben. Im Rahmen ei-
ner Konferenz in Salzburg sollte ich tiber die Dramaturgie der
Offenbarung des Korans sprechen. Nichts lief nach Plan.
Nicht meine Vorbereitung, nicht die Begegnungen, die ich ge-
plant hatte. Ich verpasste sogar meinen Flug und musste iiber
Nacht mit dem Zug fahren, um zu meinem Vortrag piinktlich
anzukommen. Ich kam zu spit an. Die Vortrage hatten begon-
nen. Und da stand ein Mann auf der Biihne und sprach mit
einer tiefen und klaren Stimme {iber meinen Koran. An sich
nichts Ungewohnliches. Ich musste mir nicht selten viel tiber
meinen Koran anhoren, sagen lassen, wir er zu lesen ist, was
er zu sagen hat und warum er nicht das ist, was er verspricht.

*  Martin Buber, Das Dialogische Prinzip. Ich und Du. Heidelberg 1984,
S. 15.
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Eben nichts Ungewohnliches. Doch etwas unglaubig ent-
deckte ich, dass auf der Leinwand hinter ihm der Titel seines
Vortrages zu lesen war: »Mein Koran« Wie mich als Christ
die Heilige Schrift der Muslime herausfordert«. »Mein Ko-
ran«? »Als Christ«? Hier war offenbar nichts Gewohnliches
am Werk. Je mehr ich dem Vortrag zuhorte, desto mehr er-
kannte ich, wie ungewo6hnlich er war. Der Vortragende stand
da, aber nichts war im Stillstand. Mehr als seine Worte waren
es die ruhelosen Augen, die den Reisenden zwischen Wort
und Wort enthiillten. Er verwob die Religion mit der Litera-
tur, die Schrift mit dem Wort, die Bibel mit dem Koran — alles
wirkte aus einem Guss, alles eine Geschichte, versammelt in
einer Person. Und da stand dieser Mann auf der Biihne und
sprach mit seiner tiefen und klaren Stimme {iber seinen Ko-
ran. Er stand nicht teilnahmslos da. Seine klare Haltung, sein
Zugang leuchtete mir wie ein Zeugnis auf, das Zeugnis eines
Lebens mit dem Koran. Seine Worte hatten nichts Glattendes,
nichts Verklarendes, aber noch weniger waren sie leugnend,
ablehnend. Vielmehr waren es Worte eines Suchenden, eines
Staunenden, der nach Begegnung, nach dem Erhabenen
strebt. Ich horte ihm bei seiner Reise mit dem Koran zu, aber
entdeckt habe ich als Muslim »meine Bibel«. »Meine Bibel«?
»Als Muslim«? Hier war offenbar nichts Gewohnliches am
Werk. Karl-Josef Kuschel sprach dariiber, warum ihm der Ko-
ran nahegeht, warum er ihn herausfordert und warum die
Geschichte des Korans die Geschichte einer eigentiimlichen
Anwesenheit darstellt: die Anwesenheit der Bibel selbst. Die-
ser Anwesenheit nachzuspiiren, dieser Anwesenheit prazise,
das heifst Wort fiir Wort, Atemzug fiir Atemzug, Vers fiir Vers,
Motiv fiir Motiv nachzugehen, sie zu analysieren, zu kontex-
tualisieren und interreligids zur Deutung zu bringen, ist in
seinem grofien Wurf Die Bibel im Koran vorgelegt.

Die Anwesenheit der Bibel im Koran ist innerhalb der
muslimischen Koranforschung frith erkannt und bedacht
worden. Nicht verwunderlich ist diese Erkenntnis deshalb,
weil sich der atmospharische Geist der Bibel durch den Koran
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ins Leben des Propheten Muhammad einschreibt. Biblische
Protagonist:innen sind im Koran omnipréasent. Ob Adam, Ab-
raham, Ismael, Isaak, Noah, Jakob, Josef, David, Salomon,
Moses, Maria oder Jesus, sie alle gehoren zum Geprage des
Korans. An dieser Omniprasenz nimmt der Prophet teil, oder
genauer: Der Ewige lasst den Propheten Muhammad an der
biblischen Wirklichkeit teilhaben. Obgleich der Koran weder
in seiner Formasthetik, seinem Sprachduktus noch in seiner
inhaltlichen Ausrichtung eine Bibel, eine neue Bibel darstellt,
so ist er doch biblisch. Damit begreift sich der Prophet selbst
als eine postbiblisch-biblische Erscheinung. Zum einen schei-
nen die Propheten fiir ihn eine Spiegelfunktion zu haben, so-
dass er sich mit ihnen identifizierend, an ihnen abarbeitend
die Herausforderungen seiner Zeit bewaltigt. Und zum ande-
ren formen diese Narrative das Leben des Propheten, indem
sie ihn belehren, bestarken, trosten, ihm Mut und Zuversicht
zusprechen oder ihn spirituell erfiillen. Doch eine prazise
Analyse der einzelnen biblischen Figuren und Erzahlungen
verdeutlicht, dass der Koran das Biblische nicht blofs wieder-
holt, nicht einfach erneut nacherzahlt, sondern mit einer eige-
nen, dezidiert »koranischen« Botschaft aufnimmt. Insbeson-
dere scheint diese Eigenheit der koranischen Botschaft entlang
der biblischen Figurationen dadurch auf, dass der Koran im
Unterschied zur Bibel die Erzahlungen programmatisch ver-
kiirzt, auf die eigene Botschaft zuspitzt, Charaktere atmo-
spharisch einengt, aber das Konkret-Historische ins Allge-
meine tiberfiithrt, um durch diese Reduktion, diese Entgrenzung
einen eigenen, durchaus neuen Zugang zum Religiosen, zu
Gott zu Offnen. Mit dieser originellen Aneignung tiberwindet
jedoch der Koran nicht die Bibel, sondern eroffnet erst eine in-
nere, intrinsisch-bleibende Beziehung. Denn erst am Unter-
schied lasst sich Erkenntnis generieren. Hierfiir ist mit dem
groflen Wurf von Karl-Josef Kuschel exakt diese innere Bezo-
genheit mit all ihren Unterschieden und Gemeinsamkeiten,
historischen, lebensweltlichen und theologischen Differenzie-
rungen herausgearbeitet und ein texthistorischer und zugleich
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interreligioser Meilenstein gelungen, der seit langem in die-
ser Form ein Desiderat der Forschung darstellte.

Vor allem zeigt das Buch einen reizvollen Doppelcharakter
auf. Zum einen entdeckte ich in ihm »meine Bibel«, das heifst
die Anwesenheit einer Heiligen Schrift, die mich als Muslim
unbedingt angeht, aber auch zur Lektiire des Originals, der
Bibel, iberhaupt verfiihrt und verpflichtet. Und zum anderen
entdeckte ich in ihm einen Koran, dessen Botschaften und
Lehren aus dieser inneren Bezogenheit erst deutlich ans Licht
kommen. In verspielter, dialogsicher, dezidiert verandernder
Botschaftsverkiindung tritt das Koranische in Bezug auf die
Bibel erst hervor. Insofern ist das Werk Die Bibel im Koran
sowohl fiir christliche als auch fiir muslimische Leser:innen
reizvoll und von Bedeutung. Kuschel erzahlt keine Geschichte
einer Polemik, einer Konkurrenzsituation, die trennt und das
eine iiber das andere stellt. Die Starke dieses Versuches be-
steht vielmehr darin, von innen her aufzuzeigen, was unter-
scheidend zusammengehort. Darin zeigt sich erst die tiefe Be-
deutung der Begegnung, die den anderen nicht vereinnahmt,
sondern die Distanz als heilsam offenbart. Denn erst dort, wo
Unterschiede da sind, ist erst und iiberhaupt Liebe moglich
und wirklich.

Die Lektiire des Buches zeigt einen komplexen Zusam-
menhang, eine intertextuelle Bezogenheit auf, die die korani-
sche Begegnung mit der Bibel als ein inner-koranisches Ereig-
nis lesbar macht. Was immer aus dieser Begegnung der
Heiligkeiten hervorgeht, bleibt uns unverfiigbar, aber wir
konnen an dieser Begegnung teilhaben. Hier ist das eigentli-
che, stille Verdienst von Karl-Josef Kuschel zu sehen, der
durch seine eigene Begeisterung fiir Begegnung uns am
»wirkliche[n] Leben« teilhaben lasst. Ich bin ein Horer seines
Wortes geworden, um im Ringen um das Wahre in seiner Un-
verfligbarkeit seine Begegnung zu suchen. Dafiir ist das vor-
liegende Buch sicherlich eine elegante Einladung.

Ahmad Milad Karimi
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Bibel und Koran
Grundlagen fiir das interreligiose
Gesprach

Vorwort zur Neuausgabe
Karl-Josef Kuschel

Bibel- und Korankenntnisse? Leben wir nicht in Zeiten, in
denen Bibelwissen auf christlicher Seite geschrumpft, Koran-
kenntnisse so gut wie nicht vorhanden sind? Und auf musli-
mischer Seite? Korankenntnisse mogen vorhanden sein, aber
ein Wissen um die Bibel? Erschreckende Wissensdefizite auf
allen Seiten. Die Bibel — fiir Muslime, der Koran — ftir Chris-
ten: fiir die Masse der Menschen auf allen Seiten weitgehend
»unbekannte Wesen«. Das Problem verscharft sich, wenn sich
Ignoranz mit Arroganz paart und man entweder der Einbil-
dung unterlegt, die eigene Religion sei von vorneherein jeder
anderen tberlegen oder »man« wiisste ja, was »der« Islam
oder »das« Christentum ist. Und wir leben in Zeiten, in denen
mit widerwartig-dumpfen, primitiven demagogischen Paro-
len Stimmung gemacht werden kann.

Ich kannte diesen Hintergrund, als ich an die Ausarbei-
tung dieses jetzt neu vorgelegten Buches ging. Er trieb mich
an, als Christ ein Buch von innen heraus besser zu verstehen,
das seit 1400 Jahren fiir gegenwartig 1,6 Milliarden Menschen
auf dieser Erde »Heilige Schrift« und in seinen Wirkungen
kaum zu iiberschédtzen ist. Ich fand: Wer unsere Welt verste-
hen will, sollte zu verstehen suchen, welche Botschaft von ei-
nem der einflussreichsten Biicher in der Geschichte der
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Menschheit ausgeht: vergleichbar nur der Bhagavad-Gita fiir
die Hindus, dem Taoteking des Laotse und den Gesprichen des
Konfuzius fiir die Chinesen, der Tora fiir die Juden und dem
Neuen Testament fiir die Christen. Von diesem Verstehenspro-
zess eines in seiner Komplexitat herausfordernden Buches
namens Koran wollte ich berichten. Ich »entdeckte« fiir mich
die Kernbotschaft und den Reichtum des Korans, von dem
Interesse gesteuert, dass die Heilige Schrift der Muslime ge-
rade auch fiir einen Christenmenschen, der am Dialog inter-
essiert ist, eine Entdeckung in der Sache und Herausforde-
rung zum Vergleich ist.

Dabei wurde ich selber iiberrascht von der Erkenntnis,
dass der Koran eigene Grundlagen fiir ein Gesprach mit
Juden, Christen und Muslimen gelegt hat, ja aus einem
»polyphonen Religionsgesprach« (A. Neuwirth) in seinem
Herkunftsmilieu tiberhaupt erst entstanden ist. Denn offen-
sichtlich ist, dass der Koran von Anfang an die eigene Bot-
schaft durch Narrative jiidischer und christlicher Herkunft
seinen Adressaten veranschaulicht, die nicht nur eine hohe
Narrativitat, sondern auch ein lebendige Diskursivitat auf-
weisen. Ich fand, dass dies fiir das bilaterale oder trilaterale
Gesprach von heute von grofiter Bedeutung ist. Juden, Chris-
ten und Muslime teilen auf der Basis ihrer »Heiligen Schrif-
ten« Uberlieferungen miteinander, die sie mit Menschen an-
derer Religionen indischen oder chinesischen Ursprungs
nicht teilen. Das ist keine Wertung, sondern ein Aufruf zur
Selbstverpflichtung auf ein starker verstehendes und koope-
ratives Miteinander.

Man kann es gegen die »schrecklichen Vereinfacher« auf
allen Seiten nicht oft genug einscharfen: Bei aller eigenstandi-
gen und unverwechselbaren Kernbotschaft bilden, welt-
religios gesehen, Juden, Christen und Muslime eine eigene
Glaubensgemeinschaft nahdostlicher Herkunft und mono-
theistisch-prophetischen Charakters, die in der Gestalt Ab-
rahams (Ibrahims) den Urvater ihres Glaubens an den ei-
nen unverfiigbaren Gott verehren, den Schépfer, Bewahrer
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und Richter ihres Lebens. Damit dies nicht zur »frommen Ly-
rik« verkommt, sind praktische Konsequenzen zu ziehen.
Dieses Buch gibt zahlreiche Anregungen dazu in einer Zeit
wie der unsrigen, in der das Bild von »dem« Islam im Okzi-
dent und »dem« Westen im Orient gefahrlich reduziert, ja
vergiftet ist.

Ich gestehe, dass ich mich bei meinem intensiven Studium
des Korans zundchst schwer tat, mich von einem eingeschlif-
fenen, puren »Inhaltismus« zu l6sen, das heifst mich davon zu
befreien, die koranischen Texte nur nach »Inhalten« oder nach
Moral- und Rechtsvorschriften abzusuchen (gut gegen bdse,
erlaubt gegen nicht erlaubt). Ich erkannte stattdessen, dass
die fiir das Gesprach thematisch relevanten koranischen Texte
gar nicht ohne ihre Sprach- und Formgestalt verstanden wer-
den konnen, ihre — ich wage das Wort — poetisch-sprachliche
Kraft. Das »Was« ist entscheidend auch vom »Wie« abhéngig.
Ich begann also, die Texte nach ihren Strukturen und Formen
ernst zu nehmen und sie mit den erforderlichen »literari-
schen« Methoden auszulegen. Ich hatte verstanden, dass im
Koran fiir die Weitervermittlung der eigenen Botschaft narra-
tive, rhetorische, dramaturgische und diskursive Strategien
und Stilmittel angewandt werden. Und dass die Urbotschaft
von Anfang an stets in Auseinandersetzung mit Gegnern vor-
getragen wird, werden doch die Einwande, Vorbehalte, Zu-
riickweisungen, teilweise Verleumdungen und Anfeindun-
gen der Gegner des Propheten mit {iberliefert. Das exakt
macht den rhetorisch-dramaturgischen Charakter vieler Su-
ren aus, ihre Lebendigkeit, ihre Lebensechtheit. Koranle-
seriinnen werden Zeugen eines oft dramatischen Ringens
zwischen Glauben und Unglauben. Das ist heute nicht an-
ders. Und ich habe versucht, diesen jeweiligen »Sitz im Le-
ben« in der Auslegung der Suren transparent zu machen. Ich
nenne das eine geschichtlich-kontextuelle Lektiire des Ko-
rans. Als Literaturwissenschaftler bringe ich dafiir auch die
notigen Voraussetzungen mit.
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Interreligioses Gesprach zielt weder auf Bekehrung noch
auf Gleichmacherei, sondern ist das (prinzipiell nie endende)
Bemiihen, die Andersheit des je Anderen besser kennenzu-
lernen und zu verstehen, um dann auf der Basis von vorur-
teilsfreiem Sachwissen Gemeinsamkeiten und trennende Dif-
ferenzen zu bestimmen. Verbindendes und Trennendes
kommunikabel zu machen, gesprachsfihig, gehort zu jedem
seriosen Dialog. Das ist nicht immer leicht durchzuhalten. Die
Kommunikation mit Menschen verschiedener Religionen ist
oft bereichernd, oft aber auch miithsam, schwierig und lang-
wierig. Es braucht neben intellektueller Wachheit, Sachkom-
petenz auch ein spirituelles Fundament. Ich nenne es abraha-
misches Gottvertrauen. Ein biblisch-koranisches Wort fiir
»langen Atem« oder Krisenprophylaxe. Ich verweise deshalb
insbesondere noch einmal auf die drei Abschnitte in diesem
Buch, in denen ich bis heute giiltige Schliisselerkenntnisse zu-
sammengefasst habe: Im »Prolog« auf die »10 Erkenntnisse
im Interesse des Dialogs der Religionen« im Anschluss an die
Auswertung des Gesprachs von Helmut Schmidt mit dem
agyptischen Prasidenten Anwar as-Sadat 1977 wahrend einer
nachtlichen Nilfahrt (S. 29-74).

Dann auf die »10 Voraussetzungen fiir einen Dialog Bibel-
Koran« (S. 223-234) im Anschluss an meine Ausfiihrungen zu
einem neuen Koranverstdndnis mit Konsequenzen fiir ein
neues Verhaltnis von Bibel und Koran. Vielen Leser:innen hat
dieses Buch erstmals die Augen gedffnet fiir die unvermutet,
ja iiberraschend starke Prisenz biblischer Uberlieferung in-
nerhalb der koranischen Verkiindigung: ob es die Geschich-
ten um die Schépfung von Welt und Mensch sind, um Noach
und die Grofse Flut, um Abraham und seine Frauen Sara und
Hagar und seine Kinder Isaak und Ismael, um Mose und sei-
nen Befreiungskampf gegen Pharao oder um Josef und seine
Geschichte um Feindschaft und Verschnung bis hin zu zahl-
reichen Motiven um die Erzdhlungen von Johannes (»dem
Taufer«), Jesus und Maria. Von den vielen Einzelfiguren wie
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Zacharias (Zukariya), Hiob (Ayub), David (Daud) Salomo
(Suleiman), Lot (Lut) oder Jona (Yunus) nicht zu reden.

Nicht nur die intertextuelle, sondern auch intratextuelle
Auslegung der Texte war so zu einem spannenden Unterneh-
men geworden. Wer sich darauf einldsst, wird in eine dop-
pelte Bewegung hineingezogen: den Vergleich von biblischen
und koranischen Uberlieferungen (Intertextualitat) und einen
Vergleich von fritheren zu spateren Suren innerhalb des ko-
ranischen Corpus (Intratextualitat). Verandern sich doch auch
die biblisch relevanten Texte im Koran im Verlauf einer
22-jahrigen Offenbarungsgeschichte je nach Situationen und
Adressaten. So wird die Mose-Geschichte nicht nur einmal im
Koran »eingespielt«, sondern Dutzende Male, einmal langer,
einmal kiirzer, aber jedes Mal einer neuen Situation ange-
passt. Das ist fiir die Auslegung von grofiter Bedeutung, zeigt
es doch, dass die koranische Verkiindigung tiiber die Jahre
»fllissig« geblieben ist.

Dieses Buch versucht also an konkreten Textausschnitten
anschaulich zu machen, dass Bibel und Koran nicht langer
gegeneinander oder ohne einander, sondern nur miteinander
verstanden werden konnen. Richtig verstanden kénnte der
Koran als »Nachgeschichte« der Bibel und die Bibel als Vor-
geschichte des Korans verstanden werden, so eng sind — bei
aller jeweiligen Andersheit und Unverwechselbarkeit der
Kernbotschaften — die Verbindungen der »Heiligen Schrif-
ten«. Wie oft aber in der Geschichte sind beide gegeneinander
gelesen und ausgespielt worden. Wie oft haben sich »Glau-
bige« auf allen Seiten Verse aus Bibel und Koran »um die Oh-
ren gehaueng, sich als Ungldubige wechselseitig bedroht und
verworfen. Diese dunkle Geschichte des Exklusivismus und
Triumphalismus, die Gott fiir die je eigene Religion verein-
nahmte und politisch instrumentalisierte, hat unendlich viel
Unbheil tiber die Menschheit gebracht. Auch in Kenntnis die-
ses geschichtlichen Hintergrunds ist mein Buch geschrieben
worden. Entsprechend fordere ich in diesem Buch ein inter-
religios vernetztes Denken, das den jeweils andersgldaubigen
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Partner in den Auslegungsprozess einbezieht. Daran hat sich
auch in den Jahren seit der Erstausgabe des Buches nichts ge-
andert.

Ich selber durfte dies verschiedentlich gezielt eintiben mit
einem jungen muslimischen Kollegen, Professor fiir islami-
sche Philosophie an der Universitat in Miinster: Ahmad Milad
Karimi, der 2009 eine eigene deutschsprachige Koraniiberset-
zung vorgelegt hat.” Sie unterscheidet sich von anderen vor
allem durch ihre Achtsamkeit auf die &sthetisch-poetische
Formensprache des koranischen Textes. Karimi gehort zu den
Koranforschern, die nachvollzogen haben, dass die Suren po-
etisch geformt sind und gar nicht angemessen verstanden
werden konnen ohne Erschlieffung ihrer Bilderwelten, ihrer
Klangraume, ihrer Rhythmen und Reime, ihrer diskursiven
und dialogischen Struktur. So macht er gerade auch nicht-
muslimischen Adressaten bewusst, dass der Koran von sei-
nem Ursprung und Selbstverstandnis her weniger ein Lese-
als ein Horerlebnis ist. Laut vorgetragen, rezitiert werden
will. Wer das besser verstehen will, lese Karimis schones Ko-
ran-Lesebuch: »Die Blumen des Koran. Die Poesie Gottes«
(Freiburg im Breisgau 2015).

Dankbar erinnere ich mich an mehrere gemeinsame Ta-
gungen zum Verhaltnis von Bibel und Koran seit 2017 auf der
Burg Rothenfels am Main oder in der Evangelischen Akade-
mie Bad Boll sowie an die wechselseitige Wertschatzung fiir
das, was wir voneinander haben lernen kénnen. Zum Beispiel
dies: »Der Islam kann sich ohne die bleibende Bezogenheit
zum Christentum und Judentum kaum selbst verstehenc, lese
ich bei Karimi. Oder: »Der islamische Weg ist von Grund auf
ein Weg, der nicht ohne das Christentum und auch nicht ohne
das Judentum auskommen kann.« Das macht in der Sicht die-

*

Der Koran. Vollstindig und neu tibersetzt v. Ahmad Milad Karimi.
Mit einer Einftihrung hrsg.v. B. Uhde. Erstausgabe Freiburg im
Breisgau 2009, 3. unveranderte Auflage der Studienausgabe 2016.
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ses Mannes den Dialog fiir Muslime nicht nur sinnvoll, son-
dern geradezu zur »inneren Notwendigkeit«. Und exakt das
gilt aus meiner Sicht auch fiir Christen. Auf dieser Basis konn-
ten wir zusammenarbeiten. Jedes Mal ein intellektuelles Ver-
gniigen.

Dass die interreligiose Vertrauensarbeit in unserer Welt-
zeit auch von weltpolitischer Bedeutung ist, sollte der »Epi-
log« zu diesem Buch deutlich machen. Auch auf ihn will ich
nochmals eigens verweisen: auf die »10 Prinzipien einer Stra-
tegie der Entfeindung und Vertrauensbildung«, entwickelt
auf der Basis einer visiondren Rede, die der damals gerade
gewahlte neue amerikanische Prasident Barack Obama an der
Universitat in Kairo im Juni 2009 gehalten hat. Ich lese seine
Rede und meinen Text dazu heute, mehr als ein Jahrzehnt
spater, ebenso mit Trauer und Entsetzen tiber verpasste Chan-
cen zum Frieden in der Weltpolitik. Diese Prinzipien sind
seither oft genug vergessen oder geschandet worden, wider-
legt sind sie nicht. Dasselbe gilt fiir das, was ich in diesem
Epilog tiber das Friedensgebet geschrieben habe, das Papst
Franziskus am Pfingstsonntag 2014 in den Géarten des Vatikan
mit Vertretern von Judentum, Christentum und Islam abge-
halten hat. Keinen von den jeweiligen 10 Punkten habe ich zu-
riickzunehmen. Sie bleiben — eine bittere Erkenntnis — giiltig
in einer Welt wie der unsrigen, die nach wie vor zerrissen und
bedroht ist: von neuen Kriegen, Seuchen, Energie-, Klima-
und Versorgungskrisen.

Unsere Welt braucht dringender denn je Orte des Friedens.
Orte, an denen wir lernen, in unserem »einen Welthaus« ge-
meinsam zu leben. Vertreter von Judentum, Christentum und
Islam haben sich deshalb in Berlin auf den Weg gemacht und
fiir eine Verstandigung unter den Religionen ein vollig neu-
artiges, zukunftsweisendes Sakralgebdude gemeinsam ge-
plant und gebaut: ein House of One. 2021 wurde es eingeweiht.
In der Selbstbeschreibung heifit es: »In Berlin wachst seit 2011
etwas weltweit Einmaliges: Juden, Christen und Muslime
bauen gemeinsam ein Haus, unter dessen Dach sich eine Syn-
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agoge, eine Kirche und eine Moschee befinden. Ein Haus des
Gebets und der interdisziplindren Lehre. Ein Haus der Begeg-
nung, fiir ein Kennenlernen und den Austausch von Men-
schen unterschiedlicher Religionen. Ein Haus auch fiir die,
die den Religionen fernstehen.«

So beteiligen sich Ungezéhlte vor Ort oft bereits seit lan-
gem an interreligiosen Lernprogrammen, an Kooperations-
projekten auf regionaler und lokaler Ebene bis hin zu wech-
selseitiger Gastfreundschaftder Gemeindenund regelmafligen
Friedensgebeten. Ich denke an Stiftungen fiir interreligioses
Lernen wie das Stuttgarter Lehrhaus, unermiidlich gefordert
durch den schwéabischen Unternehmer Karl Hermann Blickle
(1950-2022). In Bibel-Koran-Kursen habe ich mein Buch »Die
Bibel im Koran« in diesem Lehrhaus vielmals testen konnen.
Ich denke aber auch an Foren fiir Projektarbeit wie das Abra-
hamische Forum, Darmstadt, unter Leitung von Dr. Jirgen
Micksch. An Gesellschaften fiir christlich-jiidische, christlich-mus-
limische Zusammenarbeit im ganzen deutschsprachigen Raum.
Das sind nur einige Beispiele. Ich will damit sagen: Die inter-
religidse Vertrauensarbeit, soweit ich sie {ibersehe in Oster-
reich, Deutschland und der Schweiz, ist in vollem Gang. Sie
hat Adressen, Internet-Auftritte, E-Mail-Anschriften und
Werbebroschiiren. Wem es mit dieser Vertrauensarbeit ernst
ist, bringe sich hier ein. Ein Alibi fiir »Kann man nichts ma-
chen« hat niemand mehr.

Auf internationaler Ebene verweise ich auf die Comunita
Sant>Egidio mit ihrem Zentrum in Rom und ihren regelmafsi-
gen Weltfriedenstreffen. Im September 2017 hatte sie zu ei-
nem solchen in Miinster und Osnabriick eingeladen, zu dem
5000 Menschen aus allen Religionen gekommen sind. Ein
wahrhaft ermutigendes Zeichen, »Wege des Friedens« einzu-
schlagen, wie es in der Abschlusserkldarung heifst: »Die Begeg-
nung und der Dialog entwaffnen und halten die Gewalttater
auf. Denn wir wissen, dass Krieg niemals heilig ist und dass
jene, die im Namen Gottes toten, weder im Namen einer Reli-
gion noch im Namen des Menschen handeln ... Wir verpflich-
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ten uns, dafiir zu sorgen, dass die Ursachen vieler Konflikte
beseitigt werden: die Gier nach Macht und Geld, der Waffen-
handel, der Fanatismus und Nationalismus.«

Und um noch einmal von der Basis an die Spitze zu ver-
weisen: Ein weiteres Zeichen ist das Dokument tiber die »Brii-
derlichkeit der Menschen«, das Papst Franziskus am 4. Fe-
bruar 2019 zusammen mit dem Grof-Imam der Al-Azhar
Universitat zu Kairo, der hochsten Autoritat im sunnitischen
Islam, Ahmed Al-Tayyeb, unterzeichnet und wahrend seiner
Reise in die Emirate am Golf veroffentlicht hat. Es ist zu hof-
fen, dass dieses kostbare islamisch-christliche Dokument, das
mit dem Segen hochster Autoritdaten auf den Weg gebracht
wurde, nicht wie andere Dokumente dieser Art nur fiir kurze
Zeit im Schaufenster der Weltpresse verbleibt, sondern an
den Universitdten und Schulen, in den Kirchen- und Mo-
scheegemeinden verbreitet und bei der Unterweisung der
Glaubigen eingesetzt wird. Statt »schubladisieren« offentlich
propagieren!

Das vorliegende Buch hat in seiner gewollt narrativen An-
schaulichkeit Hemmschwellen abgebaut, Zugénge erleichtert
und unverzichtbares Sachwissen bereitgestellt. Auch die
Neuausgabe will fiir die praktische Gesprachskultur auf allen
Seiten weiterhin Grundlagen legen und diese férdern. Fiir In-
itiative und Bereitschaft dazu bin ich »meinem« Verlag Pat-
mos dankbar, namentlich der Programmleiterin Claudia Lueg
und Dr. Ulrich Sander.

Karl-Josef Kuschel
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Worum es geht:
Bibel und Koran: Neue
Herausforderungen

Dieses Buch ist nicht geschrieben fiir Bibelspezialisten und
Koranexperten. Es ist geschrieben fiir Menschen, die das in-
terreligiose Gesprach suchen, oft aber nicht wissen, wo anfan-
gen, wo einsetzen. Da kann ihnen die Tatsache entgegenkom-
men, dass der Koran, die Heilige Schrift der Muslime,
Uberlieferungen in grofer Breite und Tiefe aufgenommen
hat, die Juden und Christen aus ihrem eigenen normativen
Schrifttum vertraut sind. Warum das so ist, warum und mit
welchem Ziel solche Uberlieferungen im Koran weder igno-
riert oder gar polemisch verworfen, sondern integriert und
zugleich weiter und neu gedeutet werden, davon zu berich-
ten, ist Absicht dieses Buches. Wir wollen einen Prozess der
Begegnung verfolgen, bei dem Altes auf Neues trifft, will sa-
gen: bei dem jiidische und christliche Uberlieferungen in ei-
nem anderen Kulturraum Jahrhunderte spater nicht nur auf-
genommen, sondern als Herausforderung begriffen werden,
als Katalysator zur Ausbildung einer eigenen Glaubensiden-
titat.

Originell ist die Fragestellung selber nicht. Forschungsge-
schichtlich aber muss man dabei schon weit zuriickgreifen,
um an Arbeiten mit dhnlichem Interesse ankniipfen zu kon-
nen. Das gilt insbesondere fiir Abraham Geiger (1810-1874),
den Begriinder der Wissenschaft des Judentums zu Beginn
des 19. Jahrhunderts, und seine 1833 erschiene Preisschrift
»Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen«
(Neudruck mit einem Vorwort von Friedrich Niewdohner 2005),
eine kleine, aber hochst materialreiche Studie, in der erstmals
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in dieser Weise der Einfluss biblischer und vor allem nachbib-
lisch-rabbinischer (»haggadischer«) Traditionen auf den Ko-
ran nachgewiesen wird. Das gilt auch fiir Josef Horovitz (1874—
1931), von 1915 bis zu seinem Tod Professor fiir Semitische
Sprachen am Orientalischen Seminar der Universitdt Frank-
furt am Main, und seine 1926 erschienenen »Koranischen Un-
tersuchungen, eine bahnbrechende Arbeit zur biblischen,
nachbiblischen und altarabischen Vorgeschichte des Koran
unter Heranziehung epigraphischer Zeugnisse in den ver-
schiedenen Sprachen der Arabischen Halbinsel. Und das gilt
schlieSlich auch fiir die monumentale Studie »Biblische Er-
zahlungen im Qorang, die einer der brillantesten, aber leider
ebenfalls viel zu frith verstorbenen Schiiler von Horovitz,
Heinrich Speyer (1898-1935), 1935 erstmals vorgelegt hat (Neu-
druck 1961). Da er jiidischer Herkunft ist, muss sein Werk, um
tiberhaupt wiahrend der NS-Zeit erscheinen zu konnen, auf
das Jahr 1931 zuriickdatiert werden.

Dieses bis heute uniibertroffene Quellenwerk kann die
Einseitigkeit von Geigers Studie korrigieren, indem es zeigt,
dass der Koran tiber alttestamentlich-jiidische hinaus auch
christliche, gnostische und altarabische FEinfliisse erkennen
lasst, ohne dass Speyer diese in den Kontext der entsprechen-
den Suren oder in ein zeitgeschichtliches Szenario eingebettet
hétte. Beziige werden hergestellt, Quellen namhaft gemacht,
Parallelen als »Ubernahmen« ausgewiesen. Darin besteht die
einzigartige Leistung dieses grofien deutsch-jiidischen For-
schers. Zugleich aber lasst Speyers Darstellung massive Wer-
tungen erkennen. Mohammed habe »vieles missverstanden,
kann er zusammenfassend schreiben, »oft dhnlich lautende
Berichte und Namen miteinander verwechselt oder verquickt
und nicht Weniges missbilligt« (1961, 462). Ab-Wertungen
dieser Art markieren die Grenze dieser bewundernswiirdig
gelehrten Arbeit. Weitere Einzelheiten zu Geiger, Horovitz
und Speyer enthalten die lebens- und werkgeschichtlichen
Beitrdge in dem hochst instruktiven Band »Im vollen Licht
der Geschichte«. Die Wissenschaft des Judentums und die An-
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fange der kritischen Koranforschung«, hg. von Dirk W. Hart-
wig u. a., 2008).

Die heutige englisch- und deutschsprachige Forschung kniipft
zwar an die drei genannten Arbeiten an, deutet aber das Ver-
héltnis Bibel-Koran mit anderen Methoden und Interessen.
Nicht mehr wertend entweder nach einer Defizithermeneutik
(wie in christlicher Tradition) oder nach einer Uberbietungs-
hermeneutik (wie in muslimischer Tradition), sondern nach
einer (wenn man so will) Alterititshermeneutik. Will sagen:
Der Koran wird nicht langer von der Bibel als exklusivem
Maf3stab her als »verzerrend«, »missverstehend« oder »defi-
zitar« abgewertet und umgekehrt wird die Bibel nicht langer
vom Koran als exklusivem Mafistab her fiir zum Teil verdor-
ben und missverstanden erklart, vielmehr werden beide zu-
nachst in ihrer je eigenen Integritat respektiert und in ihrer
»Andersheit« zu verstehen gesucht. Wie viel ist in der Ver-
gangenheit an Polemik auf beiden Seiten investiert worden
mit dem wechselseitigen Vorwurf des verzerrten, missverste-
henden, willkiirlich auswadhlenden Bibel- und Koranver-
standnisses. Der Prophet Mohammed habe Biblisches ir-
gendwo auf seinen Reisen mitbekommen, missverstanden,
verzerrt oder falsch wiedergegeben. So haben sich Christen
die Abweichungen von ihren eigenen normativen Uberliefe-
rungen im Koran erkldrt. Und umgekehrt: Die »Leute der
Schrift«, Juden und Christen, hitten die Botschaft des letzten
Gesandten Gottes deshalb abgelehnt, weil sie ihre eigenen
Heiligen Schriften missverstanden, verzerrt wiedergegeben
oder falsch ausgelegt hdtten. Diese sind jetzt durch den Koran
tiberholt und ersetzt (mehr dazu: Erster Teil, Kap. 1). Mit die-
ser Tradition der wechselseitigen religiosen »Maulkdmpfe«
(H. Heine), welche den je Anderen entweder gering schatzt
oder triumphal zu tiberbieten trachtet, gilt es Schluss zu ma-
chen.

Fir unvoreingenommene Leser:innen ist der Koran der
Bibel nicht unterlegen oder umgekehrt der Bibel tiberlegen,
sondern anders. Bibel und Koran sind Ur-Kunden mit je eigenem
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Profil und unverwechselbarer Autoritit (mehr dazu: Erster Teil,
Kap. 6: Zehn Voraussetzungen fiir einen Dialog Bibel-Koran).
Man muss sich schon die Miihe machen, diese jeweilige An-
dersheit in ihrer je eigenen Komplexitat zu verstehen, bevor
dann in der Begegnung mit anderen Glaubenszeugnissen
und Glaubensiiberzeugungen eine argumentative Auseinan-
dersetzung beginnen kann und beginnen darf, die zu einer
begriindeten Glaubensentscheidung herausfordert oder die
eigene Glaubensentscheidung auf den Priifstand stellt. Verste-
henwollen der Andersheit des je Andern ist somit die Grundvoraus-
setzung fiir einen Dialog, bei dem jede Seite von der Erwartung
getragen wird, dass im jeweiligen Gegeniiber Fahigkeit und
Bereitschaft vorhanden ist, diese Andersheit so umfassend
wie moglich zu verstehen, bevor das eigene Glaubenszeugnis
ins Spiel kommt. Drauflosbekennen ohne griindliche Kennt-
nisse vom je anderen ist kein Beitrag zum Dialog, sondern
monologische Selbstbeschworung mit dem Riicken zum je
Anderen.

Forschungen zu Bibel und Koran sind heute in Bewegung ge-
raten. So hat der an der University of Notre Dame lehrende
amerikanische Islamwissenschaftler Gabriel Said Reynolds
2010 eine viel beachtete Studie unter dem programmatischen
Titel »The Qur’an and Its Biblical Subtext« vorgelegt. Thm
geht es nicht langer um Quellen »hinter« dem Koran, sondern
allein um den Text, dessen literarischer Stil hochst »allusive,
hochst »anspielungsreich« sei. Der Koran scheine, so Rey-
nolds, nirgendwo direkt biblische oder andere Texte zu zitie-
ren, stattdessen spiele er auf sie an, indem er gleichzeitig seine
eigene religiose Botschaft entwickle. Entsprechend wird der
Koran verstanden als ein »Teil einer dynamischen und kom-
plexen literarischen Tradition, nicht gekennzeichnet durch
direkte Anleihen, sondern durch Motive, Topoi und Exegese«
(S. 36). Die Schliisselfrage dieser Studie ist somit nicht langer,
was durch aufSerkoranischen Quellen in den Koran »iiber-
nommen« wurde, sondern »die Natur der Beziehung zwi-
schen dem koranischen Text und seinem jiidischen und christ-

22 WORUM ES GEHT | BIBEL UND KORAN



lichen Subtext«. Deshalb sollte ein Studium des Koran »wach«
sein »fiir das Gesprach, das der Koran mit fritheren Texten
fiihrt, insbesondere fiir das vertraute Gesprach mit biblischer
Literatur« (S. 36).

Dieser Wachheit ist auch Sidney H. Griffith verpflichtet,
lange Jahre Professor fiir Early Christian Studies an der Ca-
tholic University of America in Washington D, C., als er 2013
seine Forschungen in seinem wegweisenden Buch »The Bible
in Arabic« zusammenfasst und darin prazise zeigt, welche Be-
deutung die Schriften der »Leute des Buches« (so die korani-
sche Bezeichnung fiir Juden und Christen) in der Sprache des
Islam gehabt haben: »Die Schriften von Juden, Christen und
Muslimen, schreibt Griffith, »sind miteinander verflochten
(»intertwined«), nicht so sehr textlich, denn es gibt kaum ir-
gendwelche Zitate der Bibel im Koran. Vielmehr sind sie ver-
flochten in der Erinnerung an Erzahlungen der Hebraischen
Bibel im Neuen Testament, zusammen mit einigen Zitaten; in
der Erinnerung an prophetische und apostolische Figuren der
Tora, der Psalmen und des Evangeliums im Koran« (S. 214).
Unter Bezugnahme auf das Werk von Reynolds (»Subtext«)
versucht Griffith nachzuweisen, dass »die Haltung des Koran
in Bezug auf die Bibel« oft »die eines Suchers nach schriftge-
stiitzter Garantie« ist, »indem man biblische Geschichten zi-
tiert und Erinnerungen an prophetische Figuren evoziert mit
dem Ziel, eine sehr entschiedene islamische Prophetologie zu
favorisieren« (S. 26. Eig. Ubers.).

Auch innerhalb der deutschsprachigen Forschung sind neue
Ansidtze entstanden. So setzt die an der Berliner Hum-
boldt-Universitit lehrende Arabistin und Koranwissenschaft-
lerin Angelika Neuwirth bei ihren umfangreichen Koranstu-
dien ebenfalls text- und literaturwissenschaftlich an, bei
Fragen der Textgenese, der literarischen Formen sowie der
rhetorischen und stilistischen Mittel koranischer Selbstbe-
hauptung in einem komplexen multikulturellen und multire-
ligiosen Umfeld. Deutlicher und direkter als andere erklart
Neuwirth, der Koran sei bei aller unvergleichlichen inhaltli-
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chen und sprachlichen Eigenstandigkeit ein Text, »der wie die
judischen und christlichen Grundschriften fest in der bibli-
schen Tradition wurzele« (Koranforschung — eine politische
Philologie, 2014, 1), ja, »das gesamte Corpus« sei »ein durch
und durch biblisch durchwirkter Text« (S. 4). Das sind neue
Tone in der Forschung, die wir wohl beachten wollen. Sie ha-
ben mit der alten Apologie, der Koran sei im Vergleich zur
Bibel ein »epigonaler« Text, nichts mehr zu tun. Sie werden
gestiitzt durch umfassende historischen Forschungen zum
zeitgeschichtlichen Kontext des Koran, dokumentiert in dem
monumentalen Quellenwerk des in New York lehrenden
amerikanischen Historikers Robert G. Hoyland »Seeing Islam
as Others Saw it. A Survey and Evaluation of Christian, Je-
wish and Zoroastrian Writings on Early Islam« (1997), aufge-
schliisselt in Beitragen umfangreicher Sammelbdnde wie
»The Qur’an in its Historical Context«, herausgegeben von
dem schon genannten amerikanischen Islamwissenschaftler
Gabriel Said Reynolds (2008) oder »The Qur’an in Context«
(2010), herausgegeben von Angelika Neuwirth, Nicolai Sinai
und Michael |. Marx.

Dabei setzen diese Forschungen ein Dreifaches voraus:

Erstens: In der Welt der ersten Horer (Arabische Halbinsel
Anfang des 7. Jahrhunderts) muss vor der koranischen Ver-
kiindigung ein »umfassender Wissenstransfer« stattgefunden
haben, so dass »ein breites Spektrum biblischer und post-
biblischer Traditionen der Horerschaft Mohammeds bereits
vertraut« gewesen ist (A. Neuwirth, Koranforschung, 2014, 9).

Zweitens: Das Aufgreifen biblischer Uberlieferungen ist
mehr als ein »Ubernehmen« und »Verarbeiten«, es ist Aus-
druck einer »live interaction zwischen dem Verkiinder und sei-
nen Horern«. Der Koran ist nicht in einem luftleeren Raum
entstanden. Seine ersten Horer sind noch keine Muslime, was
sie ja erst durch die Verkiindigung des Propheten werden sol-
len. Sie sind »am ehesten als Individuen vorzustellen, die syn-
kretistisch akkulturiert und in verschiedenen spatantiken
Traditionen gebildet waren« (ebd., 8). Auf diese ihre gesell-
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schaftlichen, kulturellen und geschichtlichen Pragungen re-
agiert der Koran und profiliert an ihnen seine spezifische Bot-
schaft.

Drittens: Der Sprachgebrauch »die Bibel« im Koran ist un-
genau und bedarf der Differenzierung. Denn die koranische
Verkiindigung setzt im 7. Jahrhundert ganz offensichtlich
zwei Arten von Bibel voraus: eine durch die Rabbinen weiter-
gedeutete jiidische Bibel und eine durch die Kirchenvater und
die gesamtkirchlichen Konzilsbeschliisse weitergedeutete
christliche Bibel. Deren narratives Potential wird nicht einfach
»libernommens, sondern ausfiihrlich verhandelt. Entspre-
chend reflektiert der Koran »den Prozess rigoroser Priifung,
Revision und letztendlich Supersession von grundlegenden
judischen und christlichen, aber auch paganen Traditionen«
(ebd., 9). Es ist somit »gerade die Bibel« gewesen, »deren
Sinnpotential die koranische Gemeinde — durch einen langen
Prozess der Verhandlung und partiellen Aneignung - in
Stand setzte, ihre eigene Identitit zu konstruieren — wie auch
die christliche Religionsgemeinschaft sich zu ihrer Zeit auf-
grund ihrer besonderen Bibellektiire eine neue Identitét er-
schlossen hatte. Diese Identitatsbildung scheint aber im Fall
der koranischen Gemeinde unter so verschiedenen Umstén-
den geschehen zu sein, dass man von einer >doppelten Bibel-
rezeption«< sprechen muss« (ebd., 9).

Auch wir gehen in dieser Studie davon aus: Die Bibel tritt
im Koran immer schon als »interpreted Bible« (S. H. Griffith)
in Erscheinung. Denn der Koran ist kein einsam-erratischer
Block in einer ansonsten buchstdblich wiistenleeren Land-
schaft, kein Text ohne Kontext, sondern muss, unbeschadet
seiner Entstehung in einem Randgebiet der damaligen Welt,
als Antwort unter anderem auch auf christliche und jiidische Her-
ausforderungen seiner Zeit verstanden werden, als lebendiges,
»polyphones Religionsgesprach«, ja als »Argumentations-
drama« (A. Neuwirth), das sich zwischen der muslimischen
Gemeinde und den Vertretern der iibrigen Traditionen abge-
spielt hat. Sind doch in der Tat im Koran zahlreiche biblische
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und nachbiblische Uberlieferungen nicht nur »gespeichert«
oder »iibernommens, sondern neu zum Leuchten gebracht.
Neues Leben ist ihnen eingehaucht worden. Ein Doppel-
narrativ lasst sich von daher rekonstruieren: Die koranische
Verkiindigung setzt zundchst dem lokal ererbten Selbstver-
standnis der Horer ein neues, biblisches auf und stofst da-
mit eine »Biblisierung« des arabischen Denkens an. Zugleich
aber kehrt sie den Prozess wieder um und leitet eine »Ara-
bisierung« oder »Islamisierung« biblischer Vorstellungen ein.

Das wird auch von anderen deutschen Forschern heute
schérfer als frither gesehen. So erscheint fiir den Goéttinger Is-
lamwissenschaftler Tilmann Nagel der Koran »als ein Beleg fiir
eine mannigfaltige religiose Umwelt, in der unter anderem
der besagte Erzahlstoff in jlidischem, christlichem und heid-
nischem Milieu tradiert sowie charakteristischen Umbildun-
gen unterzogen wurde, die wir im Koran und in der friihisla-
mischen Literatur wiederfinden« (Der Koran und sein
religioses und kulturelles Umfeld, 2010, VII). Und auch der
Jenaer Religionswissenschaftler Bertram Schmitz geht davon
aus, dass die biblischen Geschichten zum »Grundwissen« der
damaligen Horer gehort haben miissen. Das erlaube es dem
Koran, »sich haufig mit Anspielungen, Hinweisen und Stich-
worten zu begniigen, die bei den Horern den jeweiligen Sach-
verhalt ins Gedédchtnis rufen. Diese als selbstverstandlich vo-
rausgesetzte Kenntnis erlaubt es, mit den Motiven der
biblischen Religionen gewissermafien >zu spielens, sie neu zu
deuten, Wortspiele und Ankldnge zu verwenden, gar sie zu
>persiflierenc< ... Gerade dieser letzte Punkt setzt jedoch eine
moglichst weitgehende Kenntnis der jiidischen und christli-
chen biblischen Literatur voraus wie auch der aufSerkanoni-
schen und der theologischen Literatur beider Religionen (also
auch Kirchenviter und christliche Auslegungswerke einer-
seits, Talmud und Midraschim fiir das Judentum anderer-
seits) bis zum 7. Jahrhundert sowie die Bereitschaft, sich auf
Form, Stil und Denken des Qurans einzulassen« (Der Koran und
sein religioses und kulturelles Umfeld, 2010, 219).
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In der Tat werden wir zeigen kénnen: Biblische Uberliefe-
rungen werden so vermittelt, dass sie zu aktualisierten Spie-
gel- und Gegengeschichten werden fiir den durch den Ver-
kiinder angestofienen und jahrelange hin und her wogenden
Kampf zwischen altem und neuem Glauben. Durch narrative
oder dramatische Reinszenierung jiidisch-christlicher Uber-
lieferungen steht am Ende etwas unverwechselbar Eigenes:
eine arabisch-muslimische Glaubensidentitat unter Neu- und
Weiterdeutung uralter Uberlieferungen aus der Welt von Ju-
dentum und Christentum. Wie ist das alles zu erklaren? Was
fangen Menschen, die zwischen 610 und 632 auf der Arabi-
schen Halbinsel leben, in Mekka und Medina zu Hause sind,
mit Uberlieferungen an, die weder aus ihrer Geschichte noch
ihrer Gesellschaft noch ihrer Religion stammen? Die sie ohne
Textstiitze nur aus miindlichen Uberlieferungen gekannt ha-
ben kénnen, gab es doch im 7. Jahrhundert noch keine arabi-
sche Bibeliibersetzung (mehr dazu: Erster Teil, Kap. 4: Ein
stadtisch-multireligioses Milieu). Mekka, Jerusalem und zu-
riick. Einen gewaltigen geistigen Transfer verlangt der Koran
von ihnen. Im Interesse des Erwerbs interreligioser Ge-
sprachsbereitschaft und -fahigkeit fithlen wir uns herausge-
fordert, diesen Transfer nachzuvollziehen und fiir das heu-
tige interreligiose Gesprach fruchtbar zu machen.

Wir lassen uns dabei von einem Vers des Koran motivie-
ren: »lhr Menschen, heifit die Aufforderung in Sure 49,13:
Md!, »wir haben euch aus Mann und Frau erschaffen und
euch zu Volkern und Stammen gemacht, damit ihr einander
kennt. Der Edelste vor Gott ist der unter euch am gottesfiirch-
tigsten ist.« Im Koran ist damit diejenige Uberzeugung be-
kraftigt, die zur Grundvoraussetzung jeder dialogischen Be-
gegnung von Menschen unterschiedlichen Glaubens gehort:

1 Die Angaben »Mk« und »Md« hinter den Surenstellen beziehen
sich auf die Datierung in die mekkanische Zeit (610-622) und die
medinensische Zeit (622-632); vgl. am Ende des Buches die chrono-
logische Tabelle 624f.
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Alle Menschen ohne Unterschied der Rasse, der Klasse, der
Nation oder des Stammes sind vom Ursprung her Teile der
einen Menschheitsfamilie. Diese »Gleichheit des biologischen
Ursprungse, so ein heute mafigeblicher muslimischer Koran-
kommentar zur Stelle, spiegelt sich »in der Gleichheit der
menschlichen Wiirde« (Asad, 980). Will sagen: Allen auferli-
chen Unterscheidungen liegt die wesentliche Einheit aller
Menschenwesen zugrunde. Sie begriindet den Auftrag, ein-
ander nicht zuriickzustofien oder zu beherrschen, sondern
kennenzulernen — durch wechselseitige Bereitschaft, einander
zu begegnen und voneinander zu lernen. Welch ungeahnte
Folgen das haben kann, zeigt eindriicklich eine Szene, die im
Mittelpunkt des folgenden Prologs steht. Sie hat es verdient,
in Erinnerung zu bleiben.
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