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Vorwort

Die Amazonien-Synode, die im Jahr 2019 in Rom stattfand, und das
nachsynodale Schreiben Querida Amazonia (2020) stellen fur die
Theologie in Europa und nicht zuletzt im deutschen Sprachgebiet
eine Herausforderung dar. Doch werden sie bislang in ihrer visioni-
ren Kraft wie in ihrer Begrenztheit zu wenig wahrgenommen.

Wie konnen die Ergebnisse und die Erfahrungen dieser Synode
welt- wie ortskirchlich rezipiert werden? Was bedeutet die Amazo-
nien-Synode fiir die deutsche Kirche — fiir ihre eigene ekklesiale
Realitdt und ihre synodale Vision, aber auch fiir ihre Wahrnehmung
anderer Weltregionen? Auf dieser Linie wendet sich die vorliegende
Quaestio Disputata in vier Diskursen der Amazonien-Synode zu:

Ein erster Teil widmet sich ekklesiologischen Fragen. Die Au-
tor:innen untersuchen die Bedeutung der romischen Sonder-Synode
fiir welt- und ortskirchliche Fragen, die Leben und Selbstverstindnis
der Kirche betreffen. Sie loten Moglichkeiten und Grenzen der welt-
kirchlichen Rezeption einer romischen Synode aus und fragen so-
wohl inhaltlich als auch prozedural nach: Was bedeutet es, wenn
eine auf eine Ortskirche bezogene Synode in der Weltkirche auf-
gegriffen wird? Was kann die Rezeption fiir die Herausforderungen
in einer anderen Ortskirche, konkret: mit Blick auf die Amterfrage
und die Ekklesiologie, erbringen?

Die Inkulturation als Thema der Amazonas-Synode steht im Mit-
telpunkt des zweiten Teils (kulturelle Dimension). Die Autor:innen
diskutieren aus liturgiewissenschaftlicher Perspektive die heutige Re-
levanz des Konzepts der Inkulturation. Die Beitrige wenden sich im
Gesprach mit den Dokumenten der Amazonien-Synode der Frage
zu, was im 21. Jahrhundert geeignete Denkmodelle fiir die Begegnung
von Liturgie und Kultur sein konnten. Dabei kommt die Ambivalenz
von Kultur zur Sprache, aber auch die Notwendigkeit, die eigene litur-
gische Tradition kritisch zu sichten. Ein Zusammenhang zwischen In-
kulturation und der Notwendigkeit, auf eine neue Art Kirche zu sein,
wird postuliert. Die sehr unterschiedlichen Herausforderungen fiir
Inkulturation je nach Kulturraum, Gesellschaft, Ethnie, aber bei-
spielsweise auch in Migrationsbewegungen werden greifbar.
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Der dritte Teil (soziale Dimension) nimmt die Befreiungstheo-
logie als Folie zum Verstidndnis der Synode. Welche Impulse hat die
Synode fir die Weiterentwicklung der Befreiungstheologie im Dia-
log zwischen siidamerikanischer und europdischer Theologie gege-
ben? Welche Anstofle erwachsen daraus fiir sozialethische Debatten
in Europa, etwa den Umgang mit der Armutsproblematik? Im Spie-
gel dieser Fragen steht die Anregungskraft einer Theologie der Be-
freiung zur Diskussion, die sich auf die Herausforderungen des
21. Jahrhunderts einstellt — nicht zuletzt angesichts einer sich voll-
ziehenden 6kologischen Katastrophe.

Der vierte Teil (6kologische Dimension) schliellich ordnet die Sy-
node in den Kontext postkolonialer Diskurse ein. Kann die Synode
zum Anstofl werden, postkoloniale Denkansitze stirker als bisher in
der Theologie zu verankern? Und wie kann die Rezeption dieser Syno-
de erfolgen, ohne in koloniale Denkmuster zuriickzufallen? Entlang
dieser Fragen lotet dieser Teil die 6kologischen Dimensionen, dekolo-
nialen Perspektiven und ekklesiologischen Konsequenzen einer Re-
zeption der Amazonien-Synode in der Weltkirche aus.

Die Beitrige dieser Quaestio Disputata sollen die Diskussion um
die Synode und das nachsynodale Apostolische Schreiben Querida
Amazonia anregen, aber auch die weltkirchliche Bedeutung des Er-
eignisses der Amazonien-Synode zur Geltung bringen.

Fir die Unterstiitzung bei der redaktionellen Bearbeitung und
Durchsicht der Beitridge danken wir Dominik Abel, Johanna Birke-
feld, Antonia Dolle, Magdalena Lorek, Raphael Neuschifer, Marina
Pinheiro Teixeira und Jens Van Rompaey. Unser Dank gilt auch Jo-
hanna Rahner und Thomas S6ding fiir die Aufnahme des Bandes in
die Quaestiones Disputatae sowie Clemens Carl fir die umsichtige
und geduldige Begleitung des Buchprojektes.

Judith Gruber, Gregor Maria Hoff, Julia Knop,
Benedikt Kranemann, im Februar 2022
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Synodalitat: Programm und Prozess
Erfahrungen und Herausforderungen der Amazonien-Synode

Julia Knop

Romische Bischofssynoden werden seit 1965 in mehr oder weniger
regelmifSigen Abstinden abgehalten.' Es gibt ,,ordentliche” wie die
14. Generalversammlung der Bischofssynode zur ,Berufung und
Sendung der Familie in Kirche und Welt von heute*?, die vom 4. bis
25. Oktober 2015 in Rom stattfand, und ,,auflerordentliche“ wie de-
ren Vorbereitung, die als dritte auflerordentliche Generalversamm-
lung der Bischofssynode unter dem Titel ,Pastorale Herausforde-
rungen der Familie im Kontext der Evangelisierung vom 5. bis 19.
Oktober 2014 in Rom abgehalten wurde. Und es gibt ,besondere®
Versammlungen der Bischofssynode, die i. d. R. regionenspezifische
Themen behandeln, wie jene, die vom 6. bis 27. Oktober 2019 unter
dem Titel ,Amazonien: Neue Wege fiir die Kirche und eine ganz-
heitliche Okologie“ in Rom tagte.’

Obgleich auf einen definierten kulturellen bzw. 6kologischen
Raum konzentriert, stiefen die Beratungen und Ergebnisse dieser
Sondersynode in aller Welt auf grof3es Interesse. Das lag natiirlich
daran, dass die 6kologische Bedeutung Amazoniens fiir das globale
Klima aufler Frage steht. ,,Ganzheitliche Okologie bedarf des Ein-
satzes fiir sozio-kulturelle und okologische Gerechtigkeit, fiir Roh-
stoff-, Klima-, Gender- und Bildungsgerechtigkeit. Sie erfordert

' Daten, Themen und Versammlungen sowie Dokumente finden sich unter
https://www.vatican.va/roman_curia/synod/index_ge.htm (Zugriff: 12.2.2022).
* Vgl. Die Berufung und Sendung der Familie in Kirche und Welt von heute. Tex-
te zur Bischofssynode 2015 und Dokumente der Deutschen Bischofskonferenz,
hg. vom Sekretariat der DKB, Bonn 2015 (AH der DBK 276).

’ Vgl. Die pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangeli-
sierung Texte zur Bischofssynode 2014 und Dokumente der Deutschen Bischofs-
konferenz, hg. vom Sekretariat der DKB, Bonn 2014 (AH der DBK 273).

* Vgl. Querida Amazonia, 2020, in: http://secretariat.synod.va/content/sinodoa-
mazonico/en.html (Zugriff: 12.2.2022).
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ebenso die Verteidigung der Menschenrechte. Das zeigt sich im
Amazonasgebiet in aller Deutlichkeit.

Ein spezifisch kirchliches Interesse richtete sich darauf, wie sich
diese Synode zu ekklesiologischen Fragen verhalten wiirde, die sich
im 21.Jahrhundert nicht nur in Lateinamerika und der Karibik,
sondern auch in anderen Regionen der Weltkirche stellen. Natirlich
lassen sich Antworten aus einer Region dieser Welt nicht ohne Wei-
teres auf andere Regionen tibertragen. Dennoch erhoffte man sich
Impulse, die, entsprechend adaptiert, auch fir Herausforderungen
hilfreich sein konnten, die sich andernorts stellen.

Dabei sind nicht nur kirchliche Amter und Strukturen von Interes-
se, sondern auch kirchliche Prozeduren. Welche (neuen) Erfahrungen
von Synodalitit werden am Amazonas entwickelt und kommen wih-
rend der Bischofssynode am Tiber zum Tragen? Inwiefern verandern
diese Erfahrungen das Zueinander der Ortskirchen und ihr Verhiltnis
zur romischen Zentrale? Gelingt es, etwaige Spannungen (anders als
bisher) auszugleichen bzw. zu kultivieren? Lisst sich daraus Neues ler-
nen, wie Divergenzen und Konflikte in der Weltkirche (besser) bear-
beitet werden konnen? (Wie) Konnen Katholik:innen in Europa die
Ergebnisse, aber auch die prozedural gewonnenen Erfahrungen der
Amazonien-Synode rezipieren und fiir ihre ortsspezifischen Fragen
fruchtbar machen?

Margit Eckholt® beschreibt produktive Spannungsverhéltnisse, die im
Zuge der Amazonien-Synode aufkommen: zwischen Zentrum und Peri-
pherie, Lokalitit und Universalitit, Lehre und Leben, Pastoral und Dog-
ma. Synodalitit wird einerseits als theologisches Programm, andererseits
als pastoraler Prozess kenntlich. Vormals scharf — oder zumindest theo-
retisch — getrennte Bereiche, Themen und Zustindigkeiten werden flui-
de; neue Erkenntnisse ergeben sich im Prozess der wechselseitigen Be-
zugnahme, der Multiperspektivitit und -lokalitdt der Akteure.

Das zeigt sich zum Beispiel darin, wie Franziskus selbst sein eigenes
Schreiben Querida Amazonia (2.2.2020)” in den Prozess der Amazo-

® B. Weiler, Synodalitit kultivieren. In Leben und Struktur der Kirche von Ama-
zonien wie der Weltkirche, in diesem Band 49-65, hier: 54.

¢ M. Eckholt, Interkulturelle Dynamiken und ekklesiale Spannungen einer Welt-
kirche. Die Amazonien-Synode als ,kulturelles Laboratorium* praktizierter Sy-
nodalitit, in diesem Band: 25—48.

7 Papst Franziskus, Nachsynodales Apostolisches Schreiben Querida Amazonia,
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nien-Synode einordnet. In den Pontifikaten von Johannes Paul IL
und Benedikt XVI. hatte das nachsynodale apostolische Schreiben,
das einem synodalen Prozess von Bischofen tiblicherweise folgt, die-
sem Prozess ein Ende gesetzt. Es wurde als autoritative pépstliche In-
terpretation der kollegialen bischéflichen Beratungen verstandlich,
deren Erkenntnisse dann pastoral zu rezipieren waren. Franziskus po-
sitioniert sich anders: Mit Querida Amazonia tritt er selbst in einen
synodalen Prozess hinein, der lange vor der Zusammenkunft der bi-
schoflichen Synodenteilnehmer in Rom begonnen hatte und mit dem
pipstlichen Schreiben nicht endete. In den Monaten vor der besonde-
ren romischen Bischofssynode im Oktober 2019 in Rom gab es in den
Lindern Amazoniens eine intensive Phase der Beratung, die letztlich
bis zur Ankiindigung der Synode Ende 2017 zuriickreicht. Nach Ab-
schluss der Bischofssynode und nach Querida Amazonia wurden in
den Kirchen Amazoniens zudem neue synodale Formate implemen-
tiert, in denen Synodalitit verstetigt wurde.

Das Ereignis ,,Romische Bischofssynode® ist im Falle der Amazo-
nien-Synode also Teil eines sehr viel grofleren synodalen Prozesses
geworden, der viele verschiedene Akteure der Orts- und der Weltkir-
che miteinander verbindet und voneinander lernen ldsst. Entschei-
dendes geschah nicht nur und nicht erst am Tiber, sondern lange
vorher und vielleicht noch deutlicher nachher am Amazonas. Die
bischoflichen Beratungen in Rom waren, wie sich ex post zeigte,
nicht der vorletzte Hohepunkt, der nur noch von deren pipstlicher
Interpretation iibertroffen wurde. Sie war vielmehr ein wichtiger
Zwischenhalt, der der Vergewisserung und Verstindigung zwischen
»Peripherie“ und ,,Zentrale“ diente.

Mit Querida Amazonia lud Papst schliefllich die Weltkirche ein,
diese panamazonischen Prozesse wahrzunehmen und gut zu studie-
ren; er empfahl, ,das Schlussdokument® [...] ganz zu lesen® (QA 3).

2. Februar 2020, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (VApS 222),
Bonn 2020 (= QA).

% Bischofssynode — Sonderversammlung fiir Amazonien (6.-27.10.2019), Ama-
zonien. Neue Wege fiir die Kirche und eine ganzheitliche Okologie. Schlussdoku-
ment (25.10.2019), iibers. v. N. Arntz/T. Schmidt, Aachen/Essen 2019 (= SAS).
Es findet sich auch in der deutschen Ausgabe von Querida Amazonia, mit Angabe
der jeweiligen Abstimmungsergebnisse: Papst Franziskus, Nachsynodales Apos-
tolisches Schreiben Querida Amazonia, 2. Februar 2020, hg. v. Sekretariat der
Deutschen Bischofskonferenz (VApS 222), Bonn 2020 (= QA), 73-158.
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Er selbst wollte es ,,offiziell vorstellen (QA 3), aber weder ,,zitieren
(QA 3)° noch ersetzen oder [...] wiederholen“ (QA 2). Er wollte
stattdessen ,,zum Ausdruck bringen, welche Resonanz dieser Weg
des Dialogs und der Unterscheidung in mir hervorgerufen hat®
(QA 2). Adressat:innen von Querida Amazonia sind insofern nicht
nur, vielleicht nicht einmal in erster Linie die Kirchen Amazoniens,
sondern ,,das Volk Gottes [in aller Welt] und [...] alle Menschen gu-
ten Willens®, wie es in der Adresse des Schreibens heif3t. Sie mogen
sich von den Erfahrungen der Katholik:innen am Amazonas inspi-
rieren lassen: ,,Gott gebe es, dass sich die ganze Kirche von dieser
Arbeit bereichern und anregen lisst, dass sich die Hirten, die gott-
geweihten Minner und Frauen und die gldubigen Laien in Amazo-
nien um ihre Umsetzung bemiihen und dass diese Arbeit irgendwie
alle Menschen guten Willens inspiriert.“ (QA 4)

Diese Eingliederung der romischen Zentrale in die vielgestaltigen
Prozesse der Kirchen in aller Welt ist bemerkenswert. Rom wird hier
durch die Weise, wie Franziskus den laufenden synodalen Prozess re-
zipiert, prozedural und epistemisch relativiert, d. h. in Beziehung ge-
setzt. Frithere Bischofssynoden wihrend der Pontifikate Johannes
Pauls II. und Benedikts XVI. waren darauf ausgerichtet, die vielen
Ortskirchen der Welt iiber ihre bischoflichen Reprisentanten auf die
pépstliche Leitung der Weltkirche hin zu orientieren. Der synodale
Prozess der Bischofe fand jeweils mit einer authentischen papstlichen
Interpretation seinen offiziellen chronologischen und hermeneuti-
schen Abschluss. Papst Franziskus eroffnete umgekehrt mit Querida
Amazonia neue synodale Optionen. Er setzte ausdriicklich keinen au-
toritativen Schlusspunkt. Er trat vielmehr in seiner Rolle als Papst in
diesen Prozess ein; er wurde vom final urteilenden Beobachter zum
Teilnehmer. Und die romische Kurie wurde vom Mittelpunkt einer
zentripetalen Bewegung der Weltkirche nun in umgekehrter, zentrifu-
galer Richtung auf die panamazonische ,,Peripherie* hin orientiert.

Als Paul VI. die romische Bischofssynode 1965 installierte," hatte
er zwar durchaus dem Konzilsprogramm Rechnung getragen, den
pépstlichen Primat kollegial einbetten zu wollen. Dies tat er jedoch

* Darin besteht ein signifikanter Unterschied zur auflerordentlichen Familien-
synode 2014 (s. Anm. 2), die er in Amoris Laetitia breit aufgegriffen hat.

1 Papst Paul VI., Motu Proprio Apostolica sollicitudo I, 15. September 1965, in:
AAS 57 (1965), 776.
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kraft seiner pépstlichen Autoritit und zugunsten dieser papstlichen
Autoritdt. Er hatte die konkrete Gestaltung und Kompetenzbeschrei-
bung dieser neuen synodalen Institution den Konzilsdebatten entzo-
gen. Sechs Wochen vor der Promulgation des einschldgigen Konzils-
dekrets Christus Dominus tiber die Hirtensorge der Bischofe hatte er
die romische Bischofssynode motu proprio nicht als Institution kol-
legialer Lehre und Leitung, sondern als Beratungsorgan seiner pri-
matialen Lehr- und Leitungsgewalt eingerichtet."

Diese Linie fiihrte die Internationale Theologische Kommission'
2018 letztlich weiter. Sie verankerte zwar Franziskus’ programmati-
sches Votum zugunsten von mehr Synodalitit sehr viel starker in der
kirchlichen Basis, als dies in der Praxis der Vorgingerpontifikate
iblich war. Als romisch-katholisches Spezifikum synodaler Prozesse
benannte und fixierte die Kommission aber weiterhin deren hierar-
chische Gliederung und amtliche Finalisierung (Syn 67-70). Beratung
und Entscheidung miissten personell und prozedural klar unterschie-
den werden. Die Gldubigen sollten umfassend konsultiert werden;
Entscheidungen fillen diirften aber nur Bischéfe. ,,Der synodale Vor-
gang muss sich im Leib einer hierarchisch strukturierten Gemein-
schaft vollziehen. In einer Di6zese, zum Beispiel, muss zwischen dem
Prozess der Erarbeitung einer Entscheidung (decision-making) durch
gemeinsame Unterscheidung, Beratung und Zusammenarbeit und
dem pastoralen Treffen einer Entscheidung (decision-taking) unter-
schieden werden, das der bischoflichen Autoritit zusteht, dem Garan-
ten der Apostolizitit und er Katholizitit.“ (Syn 69)

In den Monaten vor der Amazonien-Synode in Rom wurden in La-
teinamerika und der Karibik iiber 50 territoriale Treffen zur gemein-
samen Beratung abgehalten. Insgesamt 87.000 Menschen beteiligten
sich an den verschiedenen analogen und digitalen Formaten des Aus-
tauschs. Nicht nur diese hohe Anzahl der Beteiligten beeindruckt,
sondern auch ihre Zusammensetzung: Gerade jene Menschen sollten

" Vgl. dazu J. Knop, Synodalitit von oben nach unten. Der lange Schatten des
Ersten Vaticanums, in: dies., M. Seewald, Das Erste Vatikanische Konzil. Eine
Zwischenbilanz 150 Jahre danach, Darmstadt 2019, 217—-232, hier: 218-223.

12 Internationale Theologische Kommission, Die Synodalitit in Leben und Sen-
dung der Kirche, 2. Mirz 2018 (VApSt 215) Bonn 2018 (= Syn); vgl. dazu die
Beitrdge in: M. Graulich/]. Rahner (Hg.), Synodalitit in der katholischen Kirche.
Die Studie der Internationalen Theologischen Kommission im Diskurs (Quaes-
tiones disputatae 311) Freiburg i. Br. 2020.
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echte Gesprichspartner:innen werden, deren Leben sonst wenig Be-
achtung und deren Stimme sonst wenig Gehor findet: Menschen aus
den urspriinglichen und den afroamerikanischen Vélkern, Mi-
grant:innen in den Amazonasstidten, Flussanrainer, Bewohner:innen
der Armenviertel, unter ihnen viele junge Menschen und viele Frauen.
Deren hohe Prisenz und Beteiligung in allen Phasen des synodalen
Prozesses beurteilt Birgit Weiler als ,historisches Moment der katho-
lischen Kirche*".

Auch wihrend der drei Wochen synodaler Beratung in Rom, also
wihrend des Ereignisses ,romische Bischofssynode®, wurden mit 17
Reprisentant:innen verschiedener urspriinglicher Volker Amazo-
niens und 35 Frauen (als auditores) sowie einigen Expertinnen (pe-
riti) zumindest vorsichtig neue Wege eingeschlagen. Dass sie weiter-
hin nur Rede-, aber kein Stimmrecht in den Plenarsitzungen hatten
und dass Expert:innen gar nicht im Plenum, sondern lediglich in
Arbeitskreisen (Circuli Menori) zu Wort kommen konnten, sofern
der Koordinator dies fiir angemessen hielt, zeigte freilich, dass in Sa-
chen Partizipation noch kein romisch-katholischer Durchbruch er-
folgt ist. Weiterhin gilt, wenigstens in Rom, dass Lai:innen beraten
und Bischofe entscheiden und dass insbesondere Frauen nur dann
gehort werden, wenn (ordinierte) Manner sie horen wollen.

Am Amazonas gilt diese strikte, am Bischofsstand orientierte Un-
terscheidung der Rollen und Kompetenzen aber nicht mehr in sol-
cher Eindeutigkeit. Das wurde durch die ortlichen Beratungen im
Vorfeld und wihrend der romischen Amazonien-Synode vorberei-
tet. Deren Texte dokumentieren wichtige Momente des synodalen
Prozesses. Wichtiger als diese Texte diirften aber die synodalen Pro-
zesse und Formate sein, die nach der Synode in Rom vor Ort in
Gang gesetzt und schlieSlich auch instituiert wurden. Wenige Mona-
te nach der Publikation von Querida Amazonia, im Sommer 2020,
wurde die Kirchenkonferenz (nicht: Bischofskonferenz!) Panamazo-
niens (Conferencia Eclesial Amazdénica, CEAMA) gegriindet. Der Im-
puls dazu geht auf Beratungen der Bischofssynode zuriick. Deren
Schlussdokument' hatte in der Nr. 115 die Einrichtung eines neu
formatierten (allerdings weiterhin bischéflichen) Leitungsorgans
empfohlen, ,das die Synodalitit zwischen den Kirchen der Region

" B. Weiler, Synodalitit kultivieren (s. Anm. 5), 18.
* Vgl. Bischofssynode — Sonderversammlung fiir Amazonien (s. Anm. 8).
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voranbringt, dabei behilflich ist, das amazonische Antlitz dieser Kir-
che zu konturieren [...]. Dieses bischofliche Organ sollte als bestian-
dige reprisentative Institution bestehen, welche die Synodalitit im
Amazonasgebiet stiitzt, mit dem [Lateinamerikanischen Bischofsrat]
CELAM durch eine eigene, einfach organisierte Struktur verbunden
ist und auch mit [dem reformorientierten panamazonischen Netz-
werk] REPAM [Red Eclesial Panamazonica] zusammenarbeitet.
[...] Dieses Organ konnte als Bindeglied fungieren, um auf kon-
tinentaler und internationaler Ebene kirchliche und sozial-6kologi-
sche Netzwerke bzw. Initiativen miteinander zu verkniipfen.“

Im Oktober 2021 erhielt CEAMA die kirchenrechtliche Anerken-
nung als offentliche Korperschaft kirchlichen Rechts durch Papst
Franziskus. Vorausgegangen waren monatelange, dem Vernehmen
nach zihe Beratungen und schwierige Verhandlungen mit konser-
vativen Kriften innerhalb und auflerhalb des Vatikans. Auch Papst
Franziskus hatte in seinem pipstlichen Schreiben Querida Amazonia
eine solche Institution nicht ausdriicklich rezipiert. Er hatte, wie so
oft, auf eine Forderung eines synodalen Stils, auf die Entwicklung
einer synodalen Kultur abgehoben, deren institutionelle Implemen-
tierung aber nicht weiter bedacht oder gezielt vorangetrieben.

Die panamazonische Kirchenkonferenz setzt nun also neue ka-
tholische Standards synodaler Beratung und Entscheidung. Sie
tiberschreitet nationale Grenzen. Lai:innen sind in der Plenarver-
sammlung und auf Leitungsebene vertreten. Zu CEAMA gehoren
Bischofe Amazoniens und Reprisentanten des Papstes, Vertreter:in-
nen caritativer Organisationen, Ordensleute und Reprisent:innen
der urspriinglichen Volker. Es handelt sich um ein stabiles, auf
Dauer gestelltes synodales Gremium, in dem Beratung, Unterschei-
dung und Entscheidung partizipativ erfolgen. Seine Aufgabe ist es,
die Impulse der Amazonien-Synode — und zwar nicht nur diejeni-
gen, die Franziskus in Querida Amazonia ausdriicklich rezipiert
hat — aufzugreifen und weiterzufithren und zu implementieren.
Die Konferenz versteht sich als zentraler Knotenpunkt eines Netz-
werkes kirchlicher und sozial-6kologischer Initiativen. Als institu-
tionalisierte Grofle synodaler Leitung in einem Netzwerk kirchli-
cher und okologischer Initiativen geht die panamazonische
Kirchenkonferenz erkennbar tiber den bisherigen Vorstellungshori-
zont und die synodale Praxis von Synodalitit in der romisch-ka-
tholischen Kirche hinaus.
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So wenig Papst Franziskus solche institutionellen Transformatio-
nen selbst vorantreibt, so sehr fordert er eine Kultur der Synodalitit,
die die ganze Kirche und alle Ebenen der Kirche prigen moge. Sein
Augenmerk richtet sich auf die Qualitit von Prozessen und Lei-
tungshandeln, weniger auf eine Veranderung im Organigramm der
Kirche. Viel zitiert ist seine Vorordnung der zeitlichen vor der rdum-
lichen Dimension. ,,Dieses Prinzip erlaubt uns, langfristig zu arbei-
ten, ohne davon besessen zu sein, sofortige Ergebnisse zu erzielen.
[...] Dem Raum Vorrang geben bedeutet sich vormachen, alles in
der Gegenwart gelost zu haben und alle Rdume der Macht und der
Selbstbestdtigung in Besitz nehmen zu wollen. Damit werden die
Prozesse eingefroren. Man beansprucht, sie aufzuhalten. Der Zeit
Vorrang zu geben bedeutet [hingegen,] sich damit zu befassen, Pro-
zesse in Gang zu setzen anstatt Rdume zu besitzen. [...] Es geht da-
rum, Handlungen zu fordern, die eine neue Dynamik in der Gesell-
schaft erzeugen und Menschen sowie Gruppen einbeziehen, welche
diese vorantreiben, auf dass sie bei wichtigen historischen Ereignis-
sen Frucht bringt.“"

Konflikte, Dichotomien und Polarisierungen will er, wie Martin
Kirschner erldutert, weder autoritativ durch Entscheidungen der
Spitze noch machtpolitisch tiber die Durchsetzung von Mehrheits-
optionen, sondern synodal iiber einen gemeinsamen Prozess der
Wahrnehmung der Wirklichkeit und der Unterscheidung der Geis-
ter losen. Diese ambitionierte Form gemeinsamer Entscheidungsfin-
dung erfordert gemeinsame Wege, gemeinsame Energien, gemein-
same Verinderung. Solange konfliktive und polarisierende Krifte
dominieren, ist Franziskus zufolge die Zeit noch nicht reif fiir eine
Entscheidung. Diese sei dann kein geistgetragener Konsens, kein Zu-
sammenstimmen der Vielen, sondern ein Sieg des Zentrums tiber
die Peripherie, des Globalen tiber das Lokale, einer Mehrheit tiber
eine oder mehrere Minderheiten oder der kirchlichen Autoritit
iber die kirchliche Basis.

Dass Franziskus’ prozeduraler Ansatz einen Paradigmenwechsel
in Lehre und Praxis nicht nur nicht verhindern muss, sondern viel-

> Papst Franziskus, Apostolisches Schreiben Evangelii Gaudium tber die Ver-
kiindigung des Evangeliums in der Welt von heute, 24. November 2013, hg. v.
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (VApS 194), Bonn 2013 (= EG),
Nr. 223; Hervorhebung: J. K.
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mehr initiieren kann, ldsst sich an den beiden Familiensynoden und
dem apostolischen Schreiben Amoris Laetitia'® nachvollziehen. AL
dokumentiert zweifellos eine Verinderung der kirchlichen Ehelehre
hin zu einer erneuerten Beziehungspastoral. Diese Verdnderung wird
aber nicht auf der Ebene der Lehre, des Katechismus und des Kir-
chenrechts vorgenommen, sondern sie beschreibt einen Ortswechsel
derer, die fiir diese Lehre einstehen. Nicht Positionen (Standpunkte,
Uberzeugungen) der Lehre, sondern Positionen (Standorte, Rollen)
der Lehrer wechseln.

Mittel- und langfristig diirften solche Positionswechsel des kirch-
lichen Lehramts auch das institutionelle Gefiige der Kirche und die
Zuordnung von Zentrum und Peripherie, Orts- und Weltkirche ver-
andern. Womoglich wirken sie mittel- und langfristig sogar nachhal-
tiger, als es eine autoritir gesetzte doktrinelle Korrektur oder ein of-
fensichtlicher kirchenpolitischer Kurswechsel vermochte. Kurzfristig
aber nimmt es nicht wunder, wenn solche Positionswechsel, verstan-
den als Rollenwechsel, gar nicht bemerkt werden. Die nachsynoda-
len Debatten und Konflikte um die richtige Interpretation von Amo-
ris Laetitia konzentrierten sich darauf, ob eine vergleichsweise offen
gehaltene Fufinote (AL 305>°1) bereits eine Lehrkorrektur bedeutete
oder nicht. Einen Paradigmenwechsel wahrzunehmen und zu verste-
hen, setzt offenkundig voraus, selbst einen Standortwechsel vorzu-
nehmen. Erst vom neuen Standort aus wird deutlich, dass das Ver-
hiltnis von (Sitten-)Lehre und Pastoral, Theorie und Praxis,
normativem Urteil und Lebensbegleitung grundsitzlich verdndert
worden ist, ohne dass Lehre, Theorie und Normativitit vorab und
autoritativ verindert worden wiren.

Die integrale Umkehr, zu der das Schlussdokument der Amazo-
nien-Synode auffordert, verbindet kirchliche und politische, 6ko-
nomische, 6kologische und kulturelle Dimensionen. Die Verant-
wortlichen stimmen grundsdtzlich ein in ein Verstindnis von
Synodalitit als ,,modus vivendi et operandi der Kirche als Gottesvolk,
das seine Existenz als Gemeinschaft und Weggemeinschaft manifes-
tiert und konkretisiert” (Syn 6). Sie realisieren neue Formen katho-
lischer Synodalitit, sie erproben eine erneuerte Kultur gemeinsamen

' Papst Franziskus, Nachsynodales Apostolisches Schreiben Amoris laetita tiber
die Liebe in der Familie, 19. Marz 2016, hg. v. Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz (VApS 204), Bonn 2016 (= AL).
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Wirkens. Aber sie verzichten dabei nicht darauf, deren strukturelle
Absicherung zu fordern. ,,Synodalitit ist eine verfassungsmiflige Di-
mension der Kirche. Wir konnen nur dann Kirche sein, wenn wir
darauf achthaben, dass das gesamte Volk Gottes den sensus fidei
wirksam ausiiben kann.“ (SAS 88) Das gemeinsame Wahrnehmen
und Bedenken der pastoralen Bedingungen vor Ort leiten die Syno-
denteilnehmer:innen also nicht nur zu einer spirituell erneuerten
und praktisch verdnderten Pastoral. Sie fragen auch nach deren in-
stitutioneller Sicherstellung: ,,Eine Kirche mit amazonischem Antlitz
braucht Gemeinschaften, die vom synodalen Geist erfiillt sind und
als authentische Organe der ,Kommunion‘ durch Organisations-
strukturen, die dieser Dynamik entsprechen, gestiitzt werden. [...]
Die Organisationsformen zur praktischen Verwirklichung von Syno-
dalitit konnen [...] variieren; sie werden Kommunion und Partizi-
pation, Mitverantwortung und Dienstdmter aller in Einklang brin-
gen und dabei besonders beachten, dass Laien, zumal Frauen, an
der kritischen Uberpriifung und Entscheidungsfindung aktiv betei-
ligt werden.“ (SAS 92)

Hier kippt die synodale Programmatik von Papst Franziskus, in-
haltliche Debatten, kirchliche Konflikte und kulturelle Ungleichzei-
tigkeiten im Zuge des Zusammenstimmens und Zusammenwirkens
vieler unterschiedlicher Positionen ,auf einer hoheren Ebene® zu
iiberwinden, ,,wo sich jede der beiden Seiten mit der jeweils anderen
zu etwas Neuem verbindet, aber dennoch sich selbst treu bleibt®
(QA 104), wo die Potenziale der verschiedenen Positionen ihre Kraft
behalten und entfalten konnen. Im Schlussdokument der Bischofs-
synode werden ausdriicklich amtskirchliche Strukturen und ihre
Veridnderungsbedarfe angesprochen. Sie sollten zugunsten von
mehr gesicherter ,,Beteiligung der Laien an Leben und Sendung der
Kirche, in Beratungs- und Entscheidungsprozessen® (SAS 94) aus-
gebaut und erweitert werden. Insbesondere ,Frauen miissen viel
entschiedener Leitungsaufgaben innerhalb der Kirche wahrnehmen,
und die Kirche muss sie anerkennen und fordern, indem sie ihre
Mitwirkung in Pastoralriten von Pfarreien und Didzesen oder auch
in Leitungsinstanzen ausbaut.“ (SAS 101) ,Eine grofle Anzahl von
Konsultationen forderte, den stindigen Diakonat fiir Frauen ein-
zurichten.“ (SAS 103)

In Querida Amazonia weist Franziskus die Forderungen, Frauen
»zu den heiligen Weihen zu[zu]lassen® (QA 100), ab mit einer Be-
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griindung, die nur scheinbar dem Duktus eines vornehmlich spiri-
tuellen und habituellen Paradigmenwechsels entspricht. Die Zulas-
sung der Frauen zu den sakramentalen Amtern der Kirche bedeutete
»eine Begrenzung der Perspektiven: Sie wiirde uns auf eine Klerika-
lisierung der Frauen hinlenken und den grof3en Wert dessen, was sie
schon gegeben haben, schmilern. [...] Die Frauen leisten ihren Bei-
trag zur Kirche auf ihre eigene Weise und in dem sie die Kraft und
Ziartlichkeit der Mutter Maria weitergeben. Auf diese Weise bleiben
wir nicht bei einem funktionalen Ansatz stehen, sondern treten ein
in die innere Struktur der Kirche. [...] Hier wird sichtbar, was ihre
[der Frauen] spezifische Macht ist.“ (QA 100f.)

Franziskus argumentiert hier nicht mehr vom Vorzug der Zeit
vor dem Raum, der Kultur vor der Struktur, der Pastoral vor der
Lehre her. Es geht ihm nicht darum, Paradigmenwechsel auf habitu-
eller Ebene zu initiieren statt sie doktrindr zu verordnen. An dieser
Stelle unterbricht er selbst die Kultur synodalen Hérens und Zusam-
menwirkens, indem er, noch einmal Margit Eckholt, ,,an lehramtli-
che dogmatische Vorgaben ankniipft und diese bekriftigt [...]. Im
Spannungsraum, den das Prinzip der Synodalitit 6ffnet, wird nun
[wieder] der universalkirchliche ,Pol® in den Fokus gesetzt.“'” Die
Dichotomien, mit denen er argumentiert, setzt er selbst: Klerikalisie-
rung versus Forderung der Frauen, wesensgemifles versus wesens-
fremdes Engagement, ein funktionales versus ein spirituell vertieftes
Kirchenbild. Wihrend er sonst die Idee der Wirklichkeit (EG
231-233), die kirchliche Institution der kirchlichen Kultur, die Lehre
dem Leben nach- und unterordnet, stellt er hier iiberkommene Ide-
en (vom ,,Wesen“ der Frau, von der wahren Struktur und Lehre der
Kirche) den Fragen, Bediirfnissen und Realitdten des Lebens in Pa-
namazonien und andernorts normativ gegentiber.

Weder das Votum der an der Synode teilnehmenden Bischofe, die
Moglichkeit der Weihe von Frauen zu Diakoninnen zu priifen, noch
der Vorschlag, ,dass die zustindige Autoritdt [...] Kriterien und
Ausfithrungsbestimmungen festlegt, nach denen geeignete und in
der Gemeinde anerkannte Ménner zu Priestern geweiht werden
konnen“ (SAS 111), findet in Querida Amazonia Aufnahme. Christi-
an Tauchner macht darauf aufmerksam, dass eine (bisher nicht ab-

7" M. Eckholt, Interkulturelle Dynamiken und ekklesiale Spannungen einer Welt-
kirche (s. Anm. 6), 40.
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sehbare) Ausweitung der romischen Zulassungsbedingungen zur sa-
kramentalen Ordination, die Weihe stindiger Diakone oder weiterer
personae probatae, nur eine Dimension des Problems lsen konnte,
nidmlich ein quantitativ und regional angemessenes Verhiltnis von
Priester:innen und Gemeinden. Es griffe aber zu kurz, nur die Zahl
derer zu erhohen, die im Rahmen eines tiberkommenen, auf ,ritua-
lisiertes Opfer, Satisfaktion und Transformation“ konzentrierten
Verstindnisses von Priester und Eucharistie ,,die Wandlung vollzie-
hen konnen“®. ,Die Eucharistie als Gemeinschaftsvollzug im [...]
lateinamerikanischen Sinn kommt [in diesen Uberlegungen aber]
kaum vor. Dort will die Gemeinde im Gedichtnis und in Erinne-
rung die eigene Geschichte vor Gott bringen und mit Gott gehen,
es soll nur sicher sein, dass jemand diese Memoria einbringt.“'” Die
eigene Unterdriickungs- und Befreiungsgeschichte eucharistisch be-
gehen zu wollen, die gemeindliche Liturgie als Resonanzraum der
»Freude und Hoffnung, der Trauer und Angst“ (GS 1) derer erleben
und feiern zu wollen, die tatsidchlich vor Ort zusammen leben und
zusammen feiern, stellt nicht nur eine quantitative, sondern v. a.
eine qualitative Herausforderung tiberkommener, europiisch ge-
prigter Theologien der Eucharistie und des ordinierten Amtes dar.

* C. Tauchner, De memoria. Kulturverinderung und geschichtliche Verantwor-
tung in der Erneuerung der Kirche, in diesem Band: 86—104, hier: 104.
¥ C. Tauchner, De memoria (s. Anm. 18), 101.



