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Vorwort

Die theologischen Fragen, die der vorliegende Band zu be-
antworten versucht, stammen aus Jerusalem. Dort, auf dem
Zion, bereitete Dekanin Johanna Erzberger mit ihrem Team
das 47. Theologische Studienjahr vor. Sie wagte sich an ein
heifles Eisen: »LandverheifSung, Landgabe, Landnahmex. Seit
Jahrzehnten sind im Heiligen Land, in Israel und Paléstina,
die Fragen nach der Heiligkeit des Landes, nach der Berech-
tigung von Besitzanspriichen, nach der Giiltigkeit biblischer
Zusagen fiir politische Entscheidungen heif umstritten — und
leider blutig umkampft. Politik und Diplomatie scheinen
keine Losung zu finden. Umso angebrachter ist es, dieselben
Fragen auch theologisch zu stellen.

Vorbereitet also war das 47. Jerusalemer Studienjahr mit
einem treffenden Jahresthema. Doch dann kam Covid. Die
Pandemie - und die israelischen Behdrden - erlaubten es
den Studierenden nicht, im Sommer 2020 aus ihren deutsch-
sprachigen Heimatlindern einzureisen. Aber kann es ein
Jerusalemer Studienjahr ohne Ortsbezug geben? Auflerhalb
der heiligen Stadt? Ohne monastisch-rhythmische Néhe, wie
sie die Benediktiner der Abtei Dormitio auf dem Zion seit
Beginn der Studienjahre sicherstellen? Man fand eine vorii-
bergehende Losung in einer anderen heiligen Stadt: Die
Benediktinerhochschule »Pépstliches Athendum Sant’Ansel-
mo« auf dem Aventin bot sich an. Thr ist das Studienjahr
ohnehin akademisch zugeordnet. Und die grofie benedik-
tinische Gemeinschaft der Primatialabtei Sant’Anselmo -
unter demselben Dach - bot bereitwillig Gastfreundschaft.
Das Jerusalemer Studienjahr in Rom? Es sollte ja nur vorii-
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bergehende Bleibe fiir die ersten Monate des Studienjahres
sein.

Dekanin und Fiirsprecher erreichten kurz vor Weihnach-
ten den entscheidenden Durchbruch: Das israelische Innen-
ministerium bewilligte Visen fiir die gesamte Gruppe! Am
Nachmittag desselben Tages aber eine weitere Nachricht,
und nun grofle Enttduschung: Auf Beschluss der Knesset hat-
te Israel seine Landesgrenzen dichtgemacht. Der Flugverkehr
wurde eingestellt. Erst im Frithjahr erschienen am Horizont
neue Hoffnungsschimmer. Erste Grenzoffnungen zeichneten
sich ab. Mit Sondergenehmigung gab es wieder Einreisen.
Jedoch erteilte man die zunichst nur israelischen Staats-
biirgern. Bis zum Ende des Studienjahres dnderte sich dies
nicht mehr: Man hatte die Visen, aber keine Einreise-
erlaubnis. Rom blieb Studienjahresort 2020/21.

Manche katholische Studierende feierten den unvorherge-
sehenen Romaufenthalt als Heimspiel und erschlossen den
Kommiliton*innen die unterschiedlichsten romischen Wel-
ten. Dass diesem Studienjahr sogar eine Papstaudienz ge-
wihrt wurde, war ebenfalls fir manche ein gewisser Trost.
Mitunter aber lieflen die Teilnehmer*innen doch - verstdnd-
lich, bei allem 6kumenischen Interesse — durchklingen: Rom
ist kein Ersatz fiir Jerusalem. Der Zauber des Aventin kann
unsere Sehnsucht nach Jerusalem nicht stillen.

So erwies sich die Themenwahl auf unvorhergesehene
Weise als treffend: Der Ortsbezug, den das Jahresthema vor-
gegeben hatte, blieb stets spiirbar — schmerzlich. Auch weil
viele Dozierende pandemiebedingt nicht einmal nach Rom
kommen konnten und vom Bildschirm weg unterrichten
mussten, war immer wieder zu erleben, was Lokalitat, Distanz
und Prisenz bedeuten.

Allerdings mussten unter solchen Bedingungen die dies-
maligen »Muslimisch-christlichen Werkwochen« doch nicht
ausfallen. Fiinf Studentinnen der islamischen Theologie
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konnten aus Deutschland nach Rom kommen, und ebenso
wir beide. Drei weitere Dozierende wirkten mit uns zusam-
men, mussten sich aber iibers Internet zuschalten: Omer
Ozsoy, Zishan Ghaffar und Angelika Neuwirth. Letzterer ist
es dankenswerterweise gelungen, eine ihrer Vorlesungen zu
einem Buchkapitel auszuarbeiten. Thr Beitrag macht denn
auch im vorliegenden Band den Aufschlag.

Worum geht es? Wie unsere Vorlesungen in Rom gehen
auch die hier folgenden Beitrage auf das Jahresthema mit sei-
nen Land-Fragen ein. Theologisch verweist es ja auf den ge-
samten Fragenkomplex von Grenzen. Konnen sie heilig sein?
Sind Grenzen gottgewollt, Gebiete gottlich begrenzt? Offen-
bar erkldren Religionen ja Teile der Welt als ausgegrenzt:
herausgeschnitten (templum), verboten (haram), saktioniert
(sanctissimum). Das kann bedeuten, dass sie niemandem ge-
horen und damit allen gleichermafien offen stehen, dass sie
menschlichem Zugriftf entzogen sind, allein dem Heiligen
geweiht, raumgreifend auf Erden, Zugang eréffnend und
zum Auszug herausfordernd aus allem Gehabten. Aber kann
Gott, doch unfassbar, an einem Ort wohnen? Wohnen wol-
len? Sich festlegen? Und man muss mitsehen: Wenn Teile der
Welt als heilig gekennzeichnet sind, kann dies auch bedeuten,
dass sie nur bestimmten Menschen gehoren sollen, dass Mit-
menschen ausgegrenzt werden.

Es zeigte sich bereits in solchen Voriiberlegungen, dass die
Grenz-Fragen im Resonanzraum unserer gemeinsam bedach-
ten Uberlieferungen alle theologischen Grundprobleme zum
Schwingen bringen: Wie umzugehen ist mit dem Heiligen,
dem Fremden, »dem Anderenc.

Angelika Neuwirths Aufschlag spielt die Ortsfrage anhand
der koranischen Jerusalem-Theologie durch. Was der Koran
beizutragen hat, zeigt sich erst in ihrer historischen Mehr-
fachkontextualisierung: innerhalb der Ereignisse seiner Ge-
genwart, innerhalb seines religiésen, gerade liturgischen
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Klangraums, aber auch in der Verortung der einzelnen kora-
nischen Aussagen in der Reihenfolge des Verkiindigungs-
geschehens. Es stellt sich so heraus, dass der Koran gegeniiber
den anderen spitantiken Religionen keine eliminatorische
Haltung einnimmt. Vielmehr weist er der um ihn entstehen-
den Gemeinde im Religionsstreit eine die anderen bewahren-
de Vermittlerrolle zu.

So ist der gesamte Themenkomplex von Gebiet, Wohn-
recht, geistlichem und politischem Ortsbezug schon durch
die Koranforschung aufgerufen. Die von Angelika Neuwirth
gestellten Fragen einer Theologie des Ortes beantworten wir
anschliefSend aus unseren Disziplinen - der christlichen und
islamischen Theologie.

In einem zweiten Anlauf gehen wir nochmals von Be-
obachtungen der Koranforschung aus. Der Koran scheint
nicht nur zu den anderen Religionen eine integrativ-versoh-
nende Haltung einzunehmen, sondern sogar gegeniiber dem
Widergeist: der Teufel als gottlich begriifiter Provokateur, als
klarender Klager. Dann aber stellt sich die Frage: Wo genau
verlduft die Grenze zwischen dem Guten und dem Boésen?
Und ebenso: zwischen Rein und Unrein, zwischen »Wir«
und »Thr«? Will man darauf theologisch eingehen, sind die
groflen Fragen einer Theologie der Geschichte zu stellen und
ist nachzuzeichnen, wie sich durch Ritus, Religion und Tradi-
tion ein »Wir« konstitutiert.

Ebenso ist darin aber die Frage nach dem Umgang mit
dem anderen als religios anderem, als Andersgldubigem auf-
geworfen. Wenn wir Abgrenzungen zu bedenken haben, miis-
sen wir theologisch auch auf das Verhiltnis von Christ*innen
und Muslim*innen zueinander eingehen. Wir tun es im drit-
ten Kapitel. So klart sich im Laufe unserer Uberlegungen auch
der Titel des vorliegenden Bandes: Grenzen koénnen heilig
sein, sogar heilsam; konnen allerdings auch menschenverach-
tend ausschlieflen. Grenzen kann man allerdings auch {iber-
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winden. So ist dem scheinbar Stérenden Aufnahme einge-
rdumt, ja Mitwirkung ermoglicht!

Angelika Neuwirth und wir beide tragen im Folgenden
eine Reihe von Gedanken erstmalig vor. Wir freuen uns auf
Auseinandersetzungen mit den Leserinnen und Lesern und
hoffen auf fortgesetzte Gesprache miteinander: néchstes Jahr
in Jerusalem!

Serdar Kurnaz und Felix Korner S
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Felix Kérner | Einflihrung
Grenzen der Geographie,
der Geschichte und der Religion

»Sei gegriifit, du Ort Gottes, der keinen Ort hat«, so be-
singt die Kirche Maria. So ndmlich heifit es im Akathistos-
Hymnus.!

Ort des Ortlosen? Die Kirche besingt hier Gottes Heilswir-
ken, indem sie Maria besingt, die Gottesmutter; aber kann
Gott eine Mutter haben? Der christliche Glaube ist voller sol-
cher Spannungsausdriicke. Er scheint eine paradoxe Lehre zu
sein. Wir wollen uns damit nicht zufriedengeben. Einfach zu
sagen, dass hier in fremdartiger Rede gesprochen wird, ge-
niigt nicht. Wenn es unlogisch ist, dann miissen wir Ein-
spruch erheben; gleich, wer so spricht. Denn die Logik darf
sich keiner Kultur unterwerfen; dennoch: Verschiedene Kul-
turen bieten verschiedene Muster, die Welt wahrzunehmen.
Zwei solche unterschiedliche Wahrnehmungskulturen lassen
sich gut vergleichen: die Weltsicht der Griechen und die Welt-
sicht Israels. Wenn man eine - natiirlich zunéchst arg grobe —
Benennung vorausschicken will, dann lasst sich sagen: Wo
sich Hellenisches und Hebriisches begegnen, steht Kosmos
versus ‘6lam.

Wie haben die klassischen Griechen die Welt wahrgenom-
men? Das will man vielleicht vor allem aus ihren Texten erse-
hen; aber betrachten wir auch ihre Bauten, speziell die Tem-
pel. Deren Grundform ist die stabile Ordnung. Die Antike-
Begeisterung der wilhelminischen Zeit lasst sich gut nachvoll-
ziehen. Das Klassische, das Geordnete war in der deutschen

! Xatpe, Ocob dywpntov yopea / chaire, theou achorétou chora. — Auf
den Hymnus geht Angelika Neuwirth sogleich (S. 33) genauer ein.

15



Einfiihrung

Kaiserzeit fiir viele Inbegriff der Schénheit: Symmetrie, klare
Muster — erhaben iiber alles organisch Uberraschende, iiber
alles bewegt Gebrochene, iiber das immer neu Verwirrende,
zufallig Wirkende, menschelnd Unvorhersehbare, insofern:
erhaben iiber die Geschichte.

Der antike Tempel als Gotteswohnung (vaéc / naos) ver-
korpert diese enthobene Erhabenheit. Unser Wort » Tempel«
erinnert noch daran, dass hier etwas aus der Welt heraus-
geschnitten ist: der tépevog (temenos) verdankt sich einem
Schnitt (téuog / tomos), einem Schneiden (téuvetv / tem-
nein). Was wird geschnitten? Der Wahrsager, der Augur hat
mit seinem Krummstab (lituus) erst einen bestimmten Be-
reich umzeichnet und damit herausgetrennt, aus dem Gesamt
der Erde und des Himmels. In ihm beobachtet er nun vor
allem die Vogel, gerade ihren Flug. So nimmt er im templum
seine Beschauung vor (con-templatio). Entsteht damit also
heiliger Bezirk, ausgegrenzt aus dem Profanen? Das fanum -
von fas, »(Gotter-)Spruch« - ist der Tempel. Davor liegt das
profanum. Aber das profanum ist nicht unheilig. Gerade hier
findet das Opfer statt! Die Gegeniiberstellung von sakral und
profan, von geistlich und weltlich, ist den vorchristlichen
Kult-Kulturen unbekannt. Im spatantiken Rom ist es erst der
christliche Glaube, der ein »Heidentum« schafft, und zwar,
indem er sich davon absetzt.2 Damit iibernimmt er eine bib-
lisch schon vorhandene Unterscheidung. Frithe christliche
Denker haben sie aufgegriffen. Tertullian verurteilt die 6ffent-
lichen Spiele in den Theatern:* Sie seien gotzendienerisch.

2 Richard Lim, »Christianization, Secularization, and the Transforma-
tion of Public Life«, in: Philip Rousseau (Hg.), A Companion to Late
Antiquity, Oxford: Wiley-Blackwell, 2009, S. 497-511.

3 Tertullian, De spectaculis, § 14f.; auch Augustinus spricht sich gegen
den Theaterbesuch aus. Er begriindet seine Ablehnung aber nicht mit
der im Theater betriebenen »idolatria«, sondern warnt vor »curiosi-
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Kaiser Konstantin II. aber erlaubt in einem Dekret von 341
die Schauspiele weiterhin. Seine Begriindung jedoch hat nun
dieselbe biblische Unterscheidung weitergedacht: Die Spiele
seien kein Gotzendienst, sondern etwas Weltliches.*

Die Vorstellung, der gottliche Bezirk und Bau stelle die
Ordnung der Welt dar, ist typisch griechisch, wenn man die
Kulturen von Hellas und Israel nebeneinanderstellen will.
Hellenischerweise begeht man die schéne Ordnung der Welt -
auf Griechisch: den xécpoc / kosmos.

Israel schafft sich zwar auch einen Tempel; aber er wird
sogleich gottlich infrage gestellt. Theologische Tempelkritik
findet sich biblisch unter zwei Gesichtspunkten, die zueinan-
der gehoren. David beschliefit, Gott ein Haus zu bauen, aus
Zedernholz soll es errichtet sein wie der eigene Konigspalast —
eine feste Gotteswohnstatt statt des bisherigen Zeltes. Der
Prophet Nathan erhilt darauthin den gottlichen Auftrag:

2 Samuel 7,5 Geh zu meinem Knecht David und sag zu ihm: So
spricht der Herr: Du willst mir ein Haus bauen, damit ich darin
wohne? 6 Seit dem Tag, als ich die Israeliten aus Agypten herauf-
gefiihrt habe, habe ich bis heute nie in einem Haus gewohnt,
sondern bin in einer Zeltwohnung umhergezogen. 7 Habe ich in
der Zeit, als ich bei den Israeliten von Ort zu Ort zog, jemals zu
einem der Stimme Israels, die ich als Hirten {iber mein Volk
Israel eingesetzt hatte, ein Wort gesagt und sie gefragt: Warum
habt ihr mir kein Haus aus Zedernholz gebaut? 8 Sag also jetzt
meinem Knecht David: So spricht der Herr der Heerscharen: Ich

tas«: der von der Gottsuche ablenkenden oberflichlichen Neugier:
Confessiones, § 3.2.2 und 3.2.4.

4 Wolfram Drews, Almut Hofert und Jorg Gengnagel, »Sakralitdt und
Sakralisierung in transkultureller Perspektive«, in: Wolfram Drews,
Antje Fliichter, Christoph Dartmann, Jorg Gengnagel, Almut Hofert,
Sebastian Kolditz, Jenny Rahel Oesterle, Ruth Schilling und Gerald
Schwedler, Monarchische Herrschaftsformen der Vormoderne in trans-
kultureller Perspektive (Abhandlungen und Beitrdge zur historischen
Komparatistik, Band 26), Berlin: de Gruyter, 2015, S. 175-238, S. 180f.
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habe dich von der Weide und von der Herde weggeholt, damit du
Furst Giber mein Volk Israel wirst, 9 und ich bin tiberall mit dir
gewesen, wohin du auch gegangen bist. Ich habe alle deine Feinde
vor deinen Augen vernichtet und ich werde dir einen grofien Na-
men machen, der dem Namen der Grofien auf der Erde gleich ist.
10 Ich werde meinem Volk Israel einen Platz zuweisen und es
einpflanzen, damit es an seinem Ort wohnen kann und sich nicht
mehr dngstigen muss und schlechte Menschen es nicht mehr un-
terdriicken wie frither 11 und auch von dem Tag an, an dem ich
Richter in meinem Volk Israel eingesetzt habe. Ich verschaffe dir
Ruhe vor allen deinen Feinden. Nun verkiindet dir der Herr, dass
der Herr dir ein Haus bauen wird.

Also: Gottes so festgelegtes Wohnen wire eine skandalose
menschliche Bemachtigung Gottes. Gott will vielmehr dem
Kénig David ein »Haus« errichten: eine Familie, namlich eine
Dynastie. Protagonist der Geschichte ist doch Gott! Darin
zeigt sich bereits die andere Infragestellung des Tempelgedan-
kens in Israel - einerseits der Beméachtigungsversuch Gottes
durch Ortsfestlegung; andererseits der Geschichtsbezug. Der
Tempel bezeugt und bewirkt zwar auch kosmische Ordnung;
aber Israels Kult steht in einem anderen Zusammenhang als
dem der kosmischen Ordnung: Er ist Erinnerung an gesche-
hene Geschichte. Sie gibt Israel seinen Lebenskontext. Israel
ist ja Gottes Bundesvolk. Gedéchtnis des Bundes muss began-
gen werden; und die Geschichte mit dem Gedichtnis des
Bundes gibt dem Volk auch seine Lebensregel: das Gesetz.
Im Allerheiligsten steht keine Gotterstatue. Dort liegt viel-
mehr, in der Bundeslade, das Gesetz: die Bundesurkunde.

So lassen sich zwei grundlegend unterschiedliche Mentali-
taten vergleichen: griechisch muss alles geordnet sein; in Isra-
el ist alles geschichtlich. Geordnet, das heif3t griechischerseits
auch, dass man beim Blick auf die Welt das zugrundeliegende
Prinzip sucht, das unverianderlich sein soll. Man will hinter
den tduschenden Eindruck, den bloflen Anschein, hinter die
damit entstehende verkehrte Meinung blicken - und so zum

18
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wahren Wesen kommen, vom Schein zum Sein. Von der blo-
3en Wahrnehmung (ato9votc / aisthésis) und dem doch gar
nicht zutreffenden Mythos zum Logos. Was diesen Logos ver-
deckt, ist das Anscheinende. Daher bilden die Griechen ein
Wort, das vom »Scheinen« (doxetv / dokein) kommt, um zu
benennen, was sie hinter sich lassen wollen: »die (verkehrte,
vom Schein fehlgeleitete) Meinung« ist die 36£a / doxa. Die
Sachen sehen zwar so aus, als wiirden sie sich dndern; aber
das ist nur Anschein. Der Anschein verfiihrt uns zur Mei-
nung. Die Wirklichkeit liegt darunter. Zu ihr miissen wir
durch Denken, durch kritische Analyse vordringen.

Scharf kontrastierend liele sich sagen: Israel erfihrt die
Welt ganz anders. Sie iiberrascht immer. Stindig geschieht
Neues: ein Erfolg — und dann ein Scheitern. Dahinter waltet
nicht ein kosmisches Prinzip, sondern das ist Gottes Handeln.
Die Welt ist Geschehen, und das Geschehen ist ma ‘asé
YHWH: Taten des Herrn (Richter 2,7 etc., Sg. ma se). Er
hat einen Plan und zeigt sich in seiner iiberlegenen Grofie.
Fir Gottes erhabene Wirkmacht verwendet Israel ein Wort,
das erst einmal »gewichtig sein« bedeutet, dann aber auch
»lichtvoll aufstrahlen«: k-b-d. Der kabdd des Herrn ist seine
»Herrlichkeit«.

Hier sieht man zwei grundverschiedene Erkenntnistheo-
rien. Die Welt, die wir erfahren, ist nicht der triigerische An-
schein, sondern sie ist die Geschichte, in der Gott seine Herr-
lichkeit erweist. So haben ganz andere Mafistibe des
Wirklichkeitskontaktes die Oberhand. Griechisch konnte
man sagen, die drei Maf3stibe sind: Kosmos (statisch), Hin-
terfragung (kritisch), Logos (fundamental). Israel dagegen hat
seinen Wirklichkeitszugang in den drei Maf3stiben Zeit,
Treue und Wort. Im Laufe der Zeit wird Gott seine Herrlich-
keit erweisen; am Ende wird alles klar sein: das Strahlen sei-
ner Herrlichkeit wird alle iberzeugen; bis dahin wird noch
viel Schlimmes geschehen. Aber wir kénnen uns auf Gottes
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Treue (eemeet) verlassen, auch wenn wir noch nicht den Sinn
in allem sehen, was geschieht. Wir haben eine Zusage, Gottes
Verheiflung; der Herr hat uns sein Wort gegeben. Wir - sein
Volk — werden sehen, und alle werden sehen, dass sich Gott in
dem, was wir jetzt erst nur erinnernd sehen und als verheifSen
héren, als zuverlassig erweist. Gott ist seinem Bund treu. Er
wird sich vor den Augen aller erweisen als machtig, heilig,
herrlich - als der Herr (Ezechiel 38,23).

Wenn Israel nun ab dem dritten vorchristlichen Jahrhun-
dert seine hebriischen Schriften ins Griechische ubersetzt,
wihlt es fur »Herrlichkeit« ausgerechnet das Wort 36&a.
Warum wird aus Gottes aufscheinender Wucht, seinem
kabod, ein Wort fiir »Meinung«? Weil die Meinung, die man
von einer Person hat, auch deren guten Ruf bezeichnen kann,
ja ihren Ruhm. Israel verwendet gelegentlich den Ausdruck
»der Name Gottes« in diesem Sinne: Gottes Anerkanntheit.
Gottes Name und Gottes guter Ruf, sein Ruhm gehoren zu-
sammen (Psalm 48,12); und die Nihe von Herrlichkeit und
Namen Gottes ist hier ganz klar:

Psalm 102,16 Dann fiirchten die Volker den Namen des Herrn /
und alle Kénige der Erde deine Herrlichkeit.

Wenn wir in der griechischen Bibel - der Septuaginta wie
dem Neuen Testament — von der 86£x Gottes horen, dann
ist nicht von einer zu iiberwindenden Meinung die Rede; son-
dern von Gottes Aufscheinen in der Geschichte: Er zeigt sich
durch seine Machttaten und wird sich am Ende der Geschich-
te ganz als der Herr der Geschichte erwiesen haben - so die
Hoftnung der Bibel.

A6Ea (doxa), das Wort, mit dem die Bibel von Gottes
»Herrlichkeit« sprechen wird, bedeutete bei den Griechen zu-
vor also »Meinung«. Die Wahrheitssuche der Griechen hat
erwartungsgemifd Spitzenleistungen der denkerischen Ana-
lyse hervorgebracht. Thr Meister ist Aristoteles (st. 332 v. Chr.).
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Er schreibt auch gegen diejenigen an, die mit rhetorischen
Taschenspielertricks iiberzeugen wollen, die Sophisten. Was
aus ihren angeblichen Beweisen folgt, widerspricht zugleich
der allgemeinen Uberzeugung und der urspriinglichen Er-
wartung; es ist para-dox, »gegen die Meinung und Er-
wartung«. Ein Beispiel ist: Korsikos ist kunstsinnig (povot-
%6¢ / mousikos) und nicht kunstsinnig. Das klingt paradox.
Dahinter steht schlicht eine Albernheit. Man meint mit
Korsikos einmal einen Kunstsinnigen, dann aber einen an-
deren Menschen. Aristoteles rit, hier schleunigst die Zwei-
deutigkeit (quptBoiie / amphibolia) aufzudecken, indem
man die Benennungen genau abgrenzt (Stoptlecdar / di-
horizesthai).’

In dem soeben unternommenen kurzen Rundblick war
von vier Fragestellungen die Rede. Zundchst vom Tempel
und damit von Gottes Lokalitdt: Hat Gott einen bestimmten
Ort? Dann von der Welt als zeitlicher Dynamik: Ist sie ins-
gesamt Gottes Geschichte? Auch die Andersglaubigen waren
hier bereits in den Blick gekommen: Haben sie eine Rolle in
dieser Geschichte? Schlief3lich waren wir von der Herrlichkeit
Gottes auf die verwirrenden Ausdriicken gekommen, mit de-
nen sich Glaube - zumal der christliche - zur Sprache bringt:
Ist er unverstandlich, unlogisch? Damit sind vier Themen an-
geklungen, die theologischer Bearbeitung harren. Die Uber-
legungen zur Sprache in der Theologie - zu den Paradoxien -
gliedern wir aus. Thnen wird in einem anderen Band der
»Jerusalemer Religionsgespriche« eigens Raum gewdhrt.
Was wir im hier unmittelbar Folgenden tun, ist nun dreierlei:
Wir entwerfen eine Theologie des Ortes, der Geschichte und

5 Aristoteles, Sophistische Widerlegungen Ilepl coprotixdyv éréyywy,
166b: Kapitel 17, §6f.
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der Religionen. Wir tun dies im Gesprich von christlicher
und islamischer Theologie mit der Koranforschung.
Die erste Frage geht nun an die Koranforschung: Welche

Rolle hat denn Jerusalem im Koran?
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